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حديد سلدي اد 


انور پيرزادو اڪيڊميءَ جو انور پيرزادي جي لکئين تي ٻذل مجموعي 
طورتي هي؛ ڇهون ڪتاب آهي. هيءَ اڪيڊمي ترتيبوار سال 209007 ع بر 
ڪتاب متان وساريو. ڀٽائي. سال 20008 ۾ ممبكي ياتراءِ سنڌد ۽ سال 19) 37 
پر ڪتاب ”مهين جو دڙو ”ڇٻائي چڪي آهي. 
هن ڪتابي سلسلي جي حوالي سان اسانجي اها ب ڪوشش رهي آهي 
ت انور پيرزادي جي لکڻين کي مختلف موضوعن پر ورهائي انجي ”گهڻ رخي 
ليڪ ”وارن ”پهلوئن ”کي ب ڪتابي شڪل پر ”ڊاڪيومينٽ” ڪندو وهلجي. هو 
شاعر. صحافي. ڀٽائي جو پارکو, مهم جو, نقاد ۽ دانشور هو پوين ڪتابن « 
پيرزادي جي شاعر. صحافي. ڀٽائي جي شارح ۽ سياحتي پهلوئن کي ڪتاب ”اي 
چند ڀٽائي ين ان ايڪو ند هي ري بنندس اڳس تنادامد 
9 شايع ڪرايو هيو). متان وساريو. ڀٽائي. ممبحًي ياترا. سنڌ ۽ مُھين جو دڙو 
گر ڪيو آهي تہ ت هي ڪتاب وري انور پيرزادي جي سنڌي ادب ۾ هڪ نتاد 
توڙي ترقي پسند ۽ روشن خيال دانشور واري پهلوءَ کي نمايان ڪري ٿو. 
هن ڪتاب پر انور پيرزادي جا مختلف وقسن پر اخبارن. رسالن ۽ 
ڪتابن ۾ شايع ٿيل يا اڻ ڇپيل مهاڳن. مضمونن. تعارشضن. تمصرن. آيِباسن 
ادبي ۽ شخصي خاڪن کي سهيڙي شامل ڪيو,ِ ويو آهي. هي؛ ڪتاب ٽن ڀا 
يعني مضمونن. مهاڳن ۽ ادبي توڙي شخصي خاڪن تي ٻذ ل آهيِ تنهنڪري 
هن ڪتاب ۾ ڪجه اهڙا مهاڳ ۽ شخصي خاڪا ٻپ پڻ نامل ڪيا ويا آهن 
جيڪي نج ادبي نوعيت جات ب آهن پر اهي ريڪارڊ طرر هتي رکيا ويا آهن. 
جڏهن ان ترتيب پٽاندڙ انهن مهاڳن. مضمونن ۽ ادبي خاڪن جو 9 
ٿو ت هي: ڪتاب نن رڳو ”حديد سندي ادب ”جو تعارف بتجي اد اچي ٿو ان 
صرف انجي تاريخ کي سامهون آڻي ٿو پرجديد ۽ ترقي پسند ادب جو م:سل 
طور تي دفا ۽ ڪَندو وب نظراچي ٿو. هن ڪَتاب جي ٻي خاص يڊ موحود 
انور پيرزادي جو انتهائي د دلڪشس لي طاقتور ۽ شاهڪار نشر هي جنڱن کي 
پڙهندي ماڻهو دنگ رهجي وڃي ٿو 
هن ڪتاب مان يقينن اديب. شاعرء۽ِ عالم تہ استعفادو حاصل ڪندا 
ئي ڪندا پرادب ۽ علم سان چاھ رکندڙن لاءِ ب هيءَ ته اس 
ثابت ٿيندو. اميد آهي ت اڳين ڪتابن رانگر هن ڪتاب تي ب پزهندڙن ياران 
اسانکي مانائني موت ملندي. 
زرار پيرزادو 
آنورپيرزادواڪيڊمي 
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ڇا ادب لاءِ نظريوضروري آهي 


ڀٽائي ڄ066اعيسوي سن پر پُدا ٿيو ۽ 7572 عيسوي تائين 
جيُرو رهيو. جڏهن ت ڪارل مارڪس 10# 18 عيسوي سن پر ڄائو ۽ 60.3 | 
۾ وفات ڪري ويوهو جيڪڏهن مارڪسي نظريولاب لاءِ ضروري آهي نہ پو. 
ڪال مارڪس جي پُدا ٿيڻ کان ڇاهٺ سال اڳ ڀٽائيَ عظيم ادب ڪَيسَن 
- ِ ڀ 

جيڪڏهن ادب لاءِ نظريو ضروري آهي تہ پو ايسُن ٿيڻ گهرجي تہ 
پهريائين نظريو گهڙي, ناهي تيار ڪيو وڃي ۽ پوءِ ادب کي رد ڪري وري ٻيو 
ادب پئُدا ڪيو وڃي. جيڪو نظرياتي حد بندين ۾ مه جيئن 
عروضي غزل جي هر سٽ ڪَنهن عروضي بحر واري چوديواري اندر پوري 
هوندي آهي. 

جيڪڏهن ان راءِ کي قبول ڪجي ت ادب لا نظريو ضروري آهي تر 
پو ٿيوريءَ سان سهمت ٿيڻو پوندو ت اڳ ۾ نظريو وجود ۾ ايندو آهي. جنهن 
مان رهنمائي حاصل ڪري ليکڪ ادب تخليق ڪندا آهن ۽ جن نت اهڙو 
نظرياتي ادب سماج ۾ بيچيني پُدا ڪندو آهي. ان ڪري انقلابي سياسندان 
اچي ان سماجي بي چينيءَ کي انقلاب جو روپ ڏيندا آهن. 

ان جي معن ي اها ٿي تہ ادب., سياسي انتلاب واري کوري جو ٻارڻ 
آهي. يا سماج پر سياسي انتلاب آڻڻ کانسواءِ ادب جو ٻيو ڪو ب ڪارج 
ڪونهي ۽ جيڪڏهن اين آهي ت پوءِ جمال ابڙي جي ڪهاڻي. ”پيراڻي”. ادب 
کي ناهي ڇاڪاڻ ت ان ۾ ڪنهن سياسي انقلاب اڻڻ جو ڪو بہ صواد موجود 
ڪونهي. خود سوڀي گيانچنداڻيءَ جي ڪهاڻي ”ڀاڄوڪڙ“”. ڪنهن ب سياسي 
نظرئي پٽاندرلکيل ناهي. 

حقيقت اها آهي ت نظريو پاڻ ادب جي پئداوار آهي ۽ ۽ ادب لاءِ نظريو 
ن پرنظرئي لاءِ ادب ضروري آهي. ان جو هڪڙڑوئي مثال ڪافي آهي. ڪارل 
مارڪس کان ڇاهٺ سال اڳ ڀٽائيءَ پنهنجي شاعريءَ ۾ چيو هو ت: 

ڏکيون جان ن مڙن, تان تان ڀنڻ نا تئي 

جڏهن ت اٽڪل هڪ صدي پوءِ ڪارل مارڪس دنيا جا مزڊورو متحد 

ٿي وڃو وارو نعرو ڏنوهو 
ٻيو تہ ڪيترن سياسي نظرين کي زندگيءَ سچ ثابت نن ڪيو آهي. ان 
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جو مثال مارڪسزم آهي. جنهن جي بنياد تي لينن سوشلزم ۽ ڪميونزم وارو 
نظربو گهڙيو پران نظرئٌي تي سََرسال عمل ڪرڻ کانپوءِ خبرپُّي ت اهو واريءَ 
جو ڪوٽ هيو. جو خودبخود جهري ڪري پيو ۽ جن ماڻهن ڪروڙين أنسانن 
جي قرباني ڏئي ان کي اختيار ڪيو هو. تن ان مان هٿ ڍرا ڪري ڇڏيا 

پران جي مقابلي ۾ر روسي ادب اڃا روس ۽ اڳوڻي سويت بونين جي 
رياسنن ۾ر زندگيءَ جو سچ آهي. ڇاڪاڻ ت ادب اتان جي سماجي. سياسي ء 
معاشي زندگيءَجو عڪس هر ۽ ان عڪس کي اتي جي اديبن ۽ ليکڪائن 
اين چتيوهو جيئّن کين نظر آيو هو. ان ڪري زندگيءَ جي اها تصويراڃا مُدي 

هتي ان تي ب ويچارڻ گهرجي تہ ادب جي تخليق ۽ نظرثي گهڙڻ 
واري عمل پر فرق آهي. اديب. ليکڪيا شاعراندرجي ڪنهن اڌمي کي اکرن 
۽ لفظن جو روپ ڏئي پذرو ڪري ٿو اهڙو عمل اٿاهھ جذباتي دٻاُ سرجي ٿو. 
جڏهن ت نظريو يا فارمولو. مول متو يا ڪا ڊسيپلين ڪنهن جذباتي دبا وچان 
تخليق ن ٿي ٿڪي. پر ڪنهن شعوري جائزي يا تنقيد جي نخيجي پر عمل ۾ر 

ان فرق کي سمجهڻ لا اياز جي هي مصرع ڏسو: 

سڄ وڏيه ڏاٽا. اڀا جي ڪري. 
لکين عيد جا چنڊ اُڀري پون. 

مارڪس جي ڏاتٽي ۽ هشوري واري نظرثي کي شعوري شاعري 
ذريعي ڦهلائڻ واري مقصد سان لکيل هنن سن پر اها ادبي سونهن ناهي 
جيڪا ايازجي هنن سٽن پر آهي: 

ڪري ويو ڪير بارش, مٿُ, خمار آلود, ٿيا زمانا. قدمر 
قدم تي هجوم زندان, نظرنظر ۾ شراب خانا. 

نظريا سياسي. معاشي ۽ سائنسي نوعيت جاهوندا آهن. پر ادب زندگيءَ جو 
نظريو آهي_ سياست, معيشت ۽ سائنس وغيره جنهن جا زا ٿين ٿيا.َ َ 

ادب هونسن تہ هر تحرير کي سڏجي ٿو. ڇاڪاڻ تہ جڏهن اڃا لکكکت 
ايجاد نہ ٿي هئي. ان وقت ادب جي تخليق زياني هوندي هي ۽ اهو لوڪ ادب 
سڏبوهو لکت پر اچڻ کانپوءِ موضوعوار صحافتي ادب, ساگنسي ادب, طبي 
ادب ۽ مذهبي ادب وغيره جهڙا نالا راٿج ٿيا. 

تحريري ادب جو لٽريچر 00 اهو ادب آهي. جنهن جو تعلق 
انساني جذبن. امنگن ۽ آسُن اميدن. خوابن ۽ خيالن سان آهي. شاعري. افسانو 


نٽ جت 


۽ ناول وغيرد زندگي جي تصويرچٽيندڙ اهو تخليتي ادب آهي. نظربا حنهمن 
مان تخليق ٿين ٿا. 

نظرئي مان مراد جيڪڏهن گهاڙيٽو آهي يا اهڙو لفظي نظام حنن 
جي اصولن پٽاندرادب لکجي ٿو يا اهڙي ڊسيپلين آهي. جنهن کي ضَي ه.! 
متا ٿين ٿا جنهن مطابق ڪائنات جو مختلف وهنوار هلي ٿو تہ پو. <ُسران 
سموري ڪائنات جو ذرو ذرو ڪنهن ن ڪَنهن اصول. 0 ۽ نظام معتان 
هلي رهيو آهي. 

ڊکاڪي. ڪنڀارڪي. موچڪي ۽ ٻيا سموراهنر ڪنهن تن ضالهن 
نظام پتاندرهلن ٿا متي گڏي. ڪتي سنهن ڪري. ان کي ڳرهن. ناتو ناهي 
ان کي آويءَ پر پچائب وت ڪنڀارڪو ڪر مڪمل ٿي ويندو. ير جيڪڏهن 
انهي. هنر جي اهم پهلوتُن کي اڳي پوءِ ڪبو تہ رڇ اثانو) پچي ن سگهندا 
مثال مٽي گڏي ان کي سنهو ڪرڻ کانسواء ان پر پاتي وجهي ڳوهبو تن ان مان 
ٿانو پنهنجي نزاڪت سان هي ن سگهندا ۽ وري ڪَچن ٿانون کي سُڪائن بنا 
جيڪڏهن آويءَ پر وڌوويندو تڏهن ب رڇ ٻچي ن سگهندا. 

سواها پنهنجي جاءِ تي هڪ حقيقت آهي نت ڪائنات جو جملي 
ڪاروبار ڪنهن نن ڪنهن فطري اصول, نظرتي یا مول متي پٽاندر هلي ٿو اُن 
لحاظ کان چځي سگهجي ٿو ت ادب لاءِ ب نظريو يا گهاڙيٽو ضروري آهي. پر 
جيڪڏهن مٿي اٿاريل سوال ر نظرثي مان مراد ڪو سياسي نظريويا 
پوليٽيڪل آئيڊيولاجي آهي ت ان آڏوخاص ڪري انساني امنگن مان ڦنٽي 
نڪرند ڙ تخليقي ادب کي ماتحت ڪري نٿو سگهجي. 

ڪنهن سياسي نظرئي واريءَ لڪير جو فقير ٿيندڙ ادب. ”پرچاري 
ادب“. سڏجي ٿو هونُن هرادب. پُرچار ڪري ٿو. پر جنهن جنهن کي پرچاري ات 
ڪرئجي ٿو سو پروپگگنڊأ وارو ڍنڍورچي ادب هجي ٿو. جنهن جو تعلق انساني 
امنگن واري تخليق سان بنھ ڪونهي. 

ادب ڪنهن ب سياسي كوري جو ٻارڻ ناهي. بر بان انلاب آهي آذرا 
پائونڊ چوائي ت ”اٺ ڪتابن لکڻ کان بهتر آهي ت ڪو سريلو ءِ تخليقي 
نوعيت جو هڪڙو شاعراأثوڇت چٽي ڇڏجي”۔ 
سُرسهڻيء ۾ گروهڙي صاحب جي هڪ ست آهي: 

راڳون, وڇيون ڀانئيان. سپيريان جي ساءِ._ڍ 
با ڀٽائيء جوهي بيت: 
جنهن تڙ ڌوتون ڌون. چوٽا چندن چڪ ڪيو. 
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اچن پونسُر ڀنڀوليا. تنهن پاڻيءَ مقي پَون. 
رأنول رتو رون. ڪو وه لڳو وائسين. 
َ‫ وياد رکڻ گهرجي ت سياسي نظريا جوڙيندڙ سياستدان اقتدار جي 
حنگ وڙهندا آهن ۽ جڏهن کن اقتدار ملندو آهي. تڏهن اها مقصد جي 
تڪميل هوندي آهي. جڏهن ت دنيا ‏ ۾ يئن ب ٿيو آهي ت ڪيترن راجائن تخت 
ڇڏي دريائن جي ڪنارن تي ويهي تپسيا ڪي آهي ۽ شاعري چئي آهي. 
شاعري ۽ سياست. پيغمبري ۽ اقتداري هٻڇ هڪٻئي کان بنھ مختلف شيون 
آهن. اها ٻي ڳالهہ آهي ت شاعري ۽ سياست, اأدب ۽ سياسي اقنداروج ۾ سرابر 
تعلق اهي ۽ اهو تعلق اين آهي ت ٻئي سيون زندگي مان ڦٽي نڪتيون آهن. 
هونسُن سياست جو ادب تي حاوي ٿيڻ جو ڪارڻ حڪومتي نظام 
آهي. سياستدان جڏهن سياسي اقندار واري ۽ جنگ کٽي حڪومت ٺاهين ٿا. 
تڏهن اديب هنن جي راڄ جا ماڻهو ٿيو پون. ان ڪري اديبن کي ان قانون آهر 
هلُو پوي ٿو جيڪو سياستدان پنهنجي حڪومت ٺاهي جوڙين ٿا. 
اها ٻي ڳالھ آهي تہ پنهنجي ضمير سان سچا رهندڙ فنڪار ۽ 
تخليقڪار وقت جي حڪومتن جي پرواھ نہ ڪندي پنهنجو تخليقي سفر 
جاري رکندا آهن. 
چون ٿا ت اڪبر بادشاھ هڪڙي ڏينهن ٽاڪ منجهند جو شڪار تان 
موٽي آيو ت هن جو راڳ ٻڏڻ تي مُوڊ ٿي پيو. هن حُڪمر ڪيو تہ راڳ جو 
بندوبست ڪِيووچي. بس بنا دي ربندوبست ٽى ويا. تانسين بہ تنبورا كڻىي 
پهچي ويو ۽ ٻيا سازندا ب حاضر ٿي ويا. البت طبلي واري فنڪار انڪار ڪڀو. 
چئي راڳ ڪا مسخري آهى ڇا جو جنهن وقت بادشاھ سلامت حڪم ڪندو, 
ان وقت راڳ ٿيندو؟ _=: 
اهڙي خبرجڏهن اڪبر بادشاھ کي ٻڌائي وئي ت هو ڪاوڙ ۾ ڳاڙهو 
ٿي ويوءِ حڪم جاري ڪيائين ت ان طبلي نواز کي هاٿين جي پيرن هينان 
چيڀاتي ماريو وڃي. بس هڪدم هاٿين جو لشڪر جمع ٿي ويو ۽ تياريون 
سَرو ع ٿي ويون ت انهيءَ باغي طبلي نواز کي هاٿين جي پيرن هينان چسڀاتي 
ماري کيس سزا ڏني وڃي. ڇاڪاڻ ت هن بادتاه سلامت جي فرمان جي 
ڀڃڪڙي ڪئي آهي. 
پوءِ باغي طبلي نواز کي ب گرفتار ڪري اُتي آندو ويو هاٿي تيار 
ينا ًا ۽ جين ڦاسيءَ چڙهندڙ ڏوهاري کان آخري خواهش بابت پڇيو ويندو 
آهي. تين هن کان ب سندس آخري خواهش معلوم ڪئٿي وئي. هن چيو تہ 
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منهنجي آخري خواهش اها آهي تہ مونکي طبلو آڻي ڏيو, مان هڪ ڌن 
وڄاڻيندس. پوءِ ڀلي مونکي ماري ڇڏي وو 

. ڪر طبلو اچي ويو ۽ طبلي نوازان تي ”گيش”. ڌن وڄائڻ شُرو ع 
ڪئي. جنهن جي اثرهيٺ بيٺل هاٿي سُنُ ٿي ويا ۽ پوءِ جڏهن هاٿين کي 
جي ڄنگهن پر ايترو ساه ئي ن هيو. جنهن ڪري فنڪار مرڻ کان بچي وي 

سوان ديومالاگي ڪهاڻي پر حقيقت هجي يا ن پر هڪ ڳالھ واضح 

آهي ت جيڪڏهن ڪو فنڪار واقعي تخليقي سگه رکي ٿو تہ هن کي وقت 
جي بادشاهي کان ڊڄڻ جي ڪا ب ضرورت ناهي. ان ڪري ڀٽائيءَ سسڻ واري 
سُئيءَ کي بادشاهيءَ تي برتري ڏيندي چيو هو: 


پاتشاهي ن۔ پاڙيان, سرتيون سُشيءَ ساڻ. 
ڊڪي اگهاڙن کي. ڪين ڍڪيانين پاڻ. 
ٻيهرڄاپي ڄاڻ. ابرجي اوصاف کي. 
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امرڪوي شيخ ۾ ايازجي 
آخري سفرجي ڪٿا 


ڀٽ شاه تي سياري جو سج لڙي رهيو هو ڪراڙ ڍنڍ جي ڪناري تي 
ٿڌڙي هوا جا هلڪا جهوٽا. وڻ جي ڇانو پر بيٺل ماڻهن کي سج جي تڙڪي 
ڏانهن ڌڪي رهيا هئًا .سن کا پگهوهي رهيو هو, جيڪي 

وَرَ کنجي. اياز جي ساميءَ ۾ ڪوڏرن سان هيٺ بيٺاهئثا ء ۽ مٽي گڏڻ ڻ کانپوءِ 

ويهين صديءَ جي وڏي سندي شاعر کي مٽيءَ ما؛جي حوالي ڪري رهيا هئا. 

ماضي. حال ۽ مستقبل جي عظيمر سندي شاعر ڀٽائي جو مقبرو اتر 
۾ر آهي. ان جي ڏکڻ ۾ ڪراڙ ڍنڍ ۽ اڃا بہ ڏکڻ پر ڀٽ شاه آديشوريمر آهي. 
آڊيٽوريم ۽ ڪراڙ ڍنڍ جي ڏاكڻي ڪناري جي وچ تي ڊگهن وشن جي ڇانو پر 
هڪ سنُين سڌي پڌرتي ايازجي کڙڪ (قبر) کوٽي وئي هئي. جيڪا ڪجهہ 
مٿاهينءَ تي هجڻ سبب ڀٽائيءَ جي مزار تي ويندڙ هر ماڻهو ساڄي پاسي ڪند 
ڦيري پري کان ڏسي سگهي ٿو 

هڪ نوجوان سنڏي شاعراوڇنگارون ڏيندي وڏي آواز سان چئي رهيو 
هو ”اڙي ڏسي وٺو اياز کي. سنڌد جو هي وڏو شاعر وري ڏسي ن‫ سگهندؤا” ٤‏ 
پو. جڏهن ڪجه سرڪاري ۽ غير سرڪاري اديبن اياز جي قبر تي گلن جون 
چادرون چاڙهي فوٽو ڪڊرايا تڏهن وري ساڳي نوجوان سندي شاعر جو 
رو ڻهارڪو آواز فضا ۾ گونجڻ لڳو: ”اڙي. جن اياز جو ساهھہ ٻوساٽي کيس 
ماري ڇڏيو سي هاڻي هن جي قبر تي فوٽو ڪڍرائي رهيا آهن” سينسُر سنذي 
اديب ان نوجوان کي آٿت ڏيندي چكي رهيا ها ”بابااصبر ڪر تون بہ اياز جو 
اسان سڀني جان وارث آهين. اڳتي وڌي اچ . اچي پنهنجي شاعر کي مٽي ماه 
حوالي ڪر " 

وارياسي علائقي ۾ قبرجي پاسن کان ڪچيون پڪيون سرون ڏنيون 
وينديون آهن. اياز جي کڙ ڪ پڻ ڀٽ جي واريءَ ۾ جوڙي وئي هئي. ان ڪري 
ڪَچيون سرون آڻي. انهن جي پاسن کان اوساري ڪئي وئي ۽ مٿان پڻ 
ڪَچيون سرون رکيون ويون جيڪي ٿورري ئي وقت ر لن هينان گر ٿي 
ويون. 

اهو سمورو وقت آياز - جا راڳي ۽ نوجوانن جا مختلف جٿا اياز جو 








ڪلام وڏي آواز سان ڳائيندا رهيا. هاڻي فضا ر ايازجو ڪلام گونجي ره ر 
هو جڏهن ت اياز پاڻ خاموش هو_ ۽ وري رکي رکي خاصوشي طاري ٽي بئي 
وڃي. ڳاهت ٿيل اديب ۽ ادب_دوست ماتهو الاڻىي جى ڇا سوچى رهيا هئا. 
هاڻي اياز خاموش هو. پرهن جا پڙهندڙ سوچي رهيا هئا. 

3 هڪ يا هيانند لد ان 
کياء» ڪجه لمحن کانپوءِ هيٺ ڪري ڇڏيا. اياز جي اسلامي تدفين مضڪضڪمل 
ٿي ويئي. 

مونکي مدن فقيرياد آيو. جنهن کين ڀٽائي پڇيو ت. ”تون ڪير؟ مان 
ڪَير؟ تہ چيائين. ”تون ڌوڙ ت مان ڇائي”_ ڀٽائيءَ جي فقيرن جڏهن مدن فقير 
کان وضاحت طلب ڪئي تہ, هن وراڻيو: ”مان مرندس. ته هندن جيى حوالي, 
ٿيندس. 99759595955 
جڪي هن کن فٿيءَ ۾ پُوري ڇڏيندا ۽ اهڑي طرح مي مشيءَ سان ملي 
ويندي. 

سوايازجي مٽي ب مٽيء سان ملي ٫يئي!‏ 

جا پُون پيرين مون. سا ڀُون مي سڄٽتين. 
ڌڱ لتبي ڌوڙ ۾و سیيئي ڏساس٫ن.‏ 
ڏينهن ٿروئي ڏرن اتي لوج لطيف چئي. 

اهڙي طرح جيئًن جيئن سج ڍُزندو ويو تيسُن تيسُن اياز جي آخري 
آرامگاھ تي اڪيلائڻپ پ اوسارن لڳي. ماڻهو هليا ويا. صَراچي. وارا صراچيءَ. 
حيدرآباد واراحيدرآباد. 

رات جو ڀٽ شاھ تي ھب جيان ميلو لڳر پيو هو ڀٽائيءَ جا راڳي 
هاتي مهيني جا ٽيه ٿي ڏينهن تنبوري تي وائي ڳائين ٿا جيڪا سح لتي 
کانپو شرو ع ٿي پرھ ڦُٽيءَ تا تين هلي ٿي. ان وج ۾ بيشمار مانهو مختلف 
سوارين ۾ چڙهي اتي اچن ٿا. ڀٽائيءَ جي مزار : تي نامڪمل خوابن جي تڪميل 
لاءِ اس ڪن ٿا. ڀٽتائيءَ جو ڪلام بَدن ٿا. اي راڳين کان سڳا ضضراثي 
پاڳين ٿا ۽ پوءِ يا ڪَنڊ وئي اتي ئي رهي پون تا يا موتي وڃن ٽا. 

سوهوٽلن تي. فقيرن جي ڪافين تي. ينائيءَ جي مزار تي ۾ بين 
جاين تي اياز جو ذڪر هلي رهيو هو. خاص ڪري ڏورانهبن 1 سن جا سانهو. 
جيڪي اياز جي ڪَتابن کان واقف ن هئا. سي ٻڇي رهيا هنا تہ. ڀتاني. جي 
نگريءَ تي اڄ ڪهڙي ماڻهوء کي دفن ڪَيو ويو آهيً 

پرجيڪي ماڻهرايا: زکان واقف هئا. أالي ن مان ٿن ن حو خسيال هو 
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ت.اياز وڏي ڀاڳ وارو مانهوهو جنهن کي ڀنائيءَ جي نگريءَ پر جا ملي آهي. 
هه او .ءي نگريء تي روزانو ميلو لڳو پيو آهي ۽ سڄي 
سن جا ماتهواتي اچن ٿا. ان ڪَري جيڪو ماڻهون وڃي سو ب هاڻي اياز جي 
آخري آرامگاھ تي وڃي سگهندو و. جڏهن تہ ت هن جي پرستارن کي ڀٽ ٿاهہ 
وبندي ٻ سانگ ٿيندا. 

رات جو هوٽل تي رينٺل هڪ ٻهراڙيءَ جو ماڻهو چُُي رهيو هو تہ, 
شيخ آيا: ين دفن ڪَرڻ وارن ماڻهن کي گهربو هو تہ. هن ن جي آخري 
آرسگاھ ڪي ڪي مي 1 نه 
گهٽ ۾ يٽ پهريون تي رانيون قبر وٽ ڪو ڏيُو ٻاريو ويندو آهي, ڪا 
ح۔. ات ڪَبّْي و ي آهي. 

-------0--990990 جنهن انداز سان 
س عقاري ء غير سرڪاري ماتهن طرفان اياز کي پبڃاڻي اي نريه پر ډټن 
جن ريو آهي : ت هاني صڪَراڙ ڊد حر اك کيون علاگقو ڄن تہ شي اياز جو ٿي 
ار ڇاڪاڻ کاڻ اين ش“ ن حي تر مٿان اڏارت جوڙي وينديءِ اُوسي پاسي ۾ر بہ 
پیڻ اهڙو ماحول جڙي ويند 
نچ مال 9 ”------90 آهي. 
جالين َر 7-0 هن ڀتائيء جي ميلىي تي. 
هن ئي اآڊيٽوريم ۾ ادبي ڪانئرنس ٿيندي آهي. جنهن ۾ر هردنعي رسالي جي 
يڙئي مر جو مطالعو ڪَينرن ئي مختلف خيال جي محققن کان ڪرايو ويندو 
آهي. 

آڊيٽوريم کان عالاود هي هڪ اتيرير ي قائر ڪي وئي آهي. 
جانن ۾ ڀٽاڻيءَ تي ڪَتاب: ن ۽ ٻئي مواد کي محققن ڪري رکڻ جو پروگرام 
حم زيو رب آهي 

هن علانتي ۾ . بي ڪن رت ھائوس 
ين آهين. ۽ أاحرڪةد .ير جي ڪا ريگرن جا آڻڻ ڻ ب آهن. 

سوأياز ير تو ان نَ اي اچي قائمر ڪيو آهي جتي محبت پائي 
صال هر ڙ. يا روڙيندڙن جران ڪل. ‏ ئ ٿهي ريندو آهي جڏهن ت چائت پائي چت ۾ 
سُڀر ُتيندڙن جو ڪوب داخل ن ٿيندو آهي. 
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آخري آرامگاه ڀٽائيءَ جي مقبري جي ڏاكڻي ڀت جي ڏکن ۾. جيڪو گنحان 
قبرستان آهي. ان ۾ آهي. ان ڪري اتي وسسُن آهي ئي آهي. جڏهن ت اياز کی 
جتي دفن ڪيو ويو آهي اتي ٻي ڪا ب قبر ڪانهي. ان ڪري ضروري ٿيندو تہ. 
اتي اهڑي علمي. ادبي ۽ ثقافتي سرگرمي هلاگي وڃي حيُّن مانئين جي اچڃن 
وڃڻ سان وستّن ٿي سگهي. 

اياز جي آخري سفر دوران سنڌ جا ڪافي نمائندا سنڌي اديب. شاعر ۽ 
دانشور پنهنجي هڪ وڏي اعر جي جدائيءَ کي محسوس ڪندي سوچي رهيا 
هئا تِ . ي ليکڪن ۽ ڄاڻو ماڻهن ڀٽائي ۽ اياز کي انگريزيءَ ھر ترحمو 
ڪري دنيا سان روشناس ڇون ڪرا, يو؟ ۽ ڇا جيڪڏهن اها ڪوتاهي آهي ت ”0 
آئينده اهڙي سلسلي جي ڪا رٿابندي آهي؟ 

هن وقت دنيا انٽرنيٽ ذريعي ڳنڍجي هڪ ننڊرو ڳوٺڙو ي ٣‏ 
ان عالمي دما ‏ پر سندي سوج. تخليق, زندگي ۽ ادب جي جيڪا ك َ‫ 
93 ند ند ٿيٴن سگهندر اسان ان ٿي 

آد-- 3 ڪري ضروري آهي ت. جيُن سندي ادب کي 
عالمي ادب سان وحدت الوجود واري ڪيفيت ۾ اندر وڃي. 09 06 
سنڌيءَ پر پڑهڻ وارن جي مفاد پر أيسُن ٿيندو ت ايازجي شاعرائي ّ ۽ 
ٻولي تي تحتيق ڪرائي ئي وڃي ۽ شاعريءَ جي ميدان اياز جيڪي نوان تجربا 
3 9 
ڪَري ان کي جمع ڪَجي. تہ جيسُن ان جو هڪ ئي جا تي مطالعو ضري 

ٌ اياز پنهنجي شاعريءَ ذريعي سند جي سياست کي ڪسسمرر گر رصائييم 
سياسي تحريڪن کي ڪيتري هٿي ڏني. سندي ٻوليء پر گهشن نون لظن جو 
اضافو ڪيو. سند ۾ ڳالهائجندڙ سنڌي ٻوليءَ جي مختلف لهحن کي هن 
ڪئي ۽ ڪينرو واستعمال ڪيو آهي .اريو ڳانجن حجي خاتمائمري 
شڪتي آهي. هن جي شاعراڻي طرز پر موسيني يٽري آهي. سناد حم 
مشاهدو وٿس ڪيترو گهرو و آهي ۽ هن پنهنجي شاعري دورآان 2 
جيڪواضافو ڪيو آهي. 9 

اهڙي علمي کوجنا کانسواءِ اياز جي خالي ڏڪر رن ابٽن سندر 
حيخٍّن سياست ور دباع خرددآبادجا تال داهن ء چوندن فااين حم 


کانپو. ڪَيترن اميدوارن جا نالا ٿي مانهن کان وسري ريندا آهن. 
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اياز جنهن ماحول ر پنهنجي شاعري سرجي هئي. ان ماحول جو 
تفص يلي جائزو وٺڻ گهرجي ۽ ان سان گَڏ هن جي زندگي. ذاتي توڙي طبعي تي 
تخقي ري آهڻ جن تيم مطالهي جي. روٽيء پر ڪيل شاغريءَ تي ډبيا 
جي بهترين شاعريء سان ڀيٽڻ جو ب علمي ڪرم هٿ ۾ كُڻ گهرجي. 

ان سلسلي ۾ اسان وٽ اهڙو ڪو ادارو هجڻ گهرجي جيڪو 
رناڪاران طور توڙي احرت سان کوجنا ڪرائي. سنذ جي هن وڏي شاعر کي 
مان ڏئي ۽ هن جا ڪتاب دنيا جي ٻين اهم ٻولين پر ڇپرائي. اياز جيڪو ادبي 
۽ لساني پورهيو ڪيو آهي. ان جي موٽ سنذي قوم هن کي اين ئي ڏئي 

سندڌي اديب اهڙين سوچن جا گل اياز جي تازي قر تي رکي. اُن 
واعدي سان هليا ويا آهن. ت اهي وري موٽي ايندا ۽ اچي اياز جو ٿورو لاهيندا 
جيڪو هن پنهنجي شاعريءَ جي مسورت ۾ ادب تي ڪيو آهي. 


مار 11908 
ت - 


ماهوار ”لهرون“ ڪَراچي 


جمال ابڙو 


جمال ابڙو ڪيڏو وڏو ماڻهوهو. ڪيڌو و ودانشور ۽ ڏاهو ين 
-----------000 نظر هي هن اسندي 
ٻولي ۽ ادب جي ڪيتري خدمت ڪئٿي ۽ ۽ سرڪاري عهدن تي رهن وران 
غريب توڙي شاهوڪار. سندي ماڻهن جي رت چوسن واري ڪامورڪي 
ڪلچر کان ڪيتري حد تائين پان بچائي سگهيو. ان حو هن وقت سان ً 
رو گَهنواندازو ٿي چڪو آهي. ان لاءِ اسان سنڌي ميڊيا جا ٿورائتا آهيو 

سنڌي پرنٽ ميڊيا ۽ اليڪٽرانڪ ميڊيا ان حوالي سان اسان جي ڪافي صدد 
ڪَئي. پر قومي ميڊيا اسان کي لفت ن ڪرائي .ان يج ال ّ 
اي اد پووهين: سوڀوگيانچندائىي .يي فيض محمد ۽ سائين جي أآيم 
سيد جهھڙن ڪي ڪَيترن ئي ماڻهن بنگالي ن وانگر برطانوي سلطنت جي ذارئہ 
نسلط مان نڪري ات ڏنا هئا _ ۽ 
شايد اهي ماتهو اهزي حقيقي جمهوريت جا قائل هئا. جيڪا هي مل َ افورد 
ن ٿوڪري سگهي. 

اهو ٿي سب هو جو. جمال ابڙي جهڙي وڏي سندي دانٺنم, ر جي 

ڪَنهن صلاح مسوري جي وفاقي يا صوبائي حڪومت کي ڪَڏهن ب ڪا 
ضرورت پيش ن ائي. ن ڪاري_ ڪارو واري سو تي. زيائي مسئلي تي. نہ - 
ٿر جي ڏڪارتي. نم 1111100 “501 1000ع تي ء نہ پاورٽي ايلڊسويشُلنسن 
ط رتشن خاصجي|:تي 

۽ شايد اهو ئي سب هو جو. جمال ابڙي جي خدمتن جي ٴ مسندي 
لئنگويح اٿارٽيءَ کي ضرورت پکي۔ تن ندي اڊشل نوز .لي اه 
لطليف چيئر .ڪچ ڊيارنمينٿ. من اب يتين :دبارنيشا: نيد 
ٽيڪسٽ بوڪ بورڊ ۽ سند گورمينٽ اهڙي ضرورت محسوس ڪي 

ظاهر آهي ت. جنهن سماجي ڪلچر ۾ بسمارين جو عال' ء 
اگ اي هلي 
سگهن ٿيون ت. اهڙي ماحول پر مٿي ڄاڻايل سندي دانشورن جي عملي ڄان 
ڪهزي ڪم جي؟ اهڙي د دور بر ٬يتاڻن‏ هآ آهين. حسال أيزو. سوڀيو ۽ مسسيداب 
امي آهن ال اهت هي . ڪي ك يمر أيف ء ورلڊ بُشنڪ. اصربت تت 
انگلتا, ن جي اُتارن ني هل: ن انسان اهي آهن. ڪي تت مل يعي 3 
لک مانهن جو قتا َ‫ ات 009 7 
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اگھيو صَائو ڪم. مائڪن موٽ ٿي. 
پگ پايو سچ. آُڇيندي لچڄ مان اشاه) 
لڳي ٿو. اهڙي صورتحال. .ءَج در ٻر هئي. سانايد 
سنڌ جي ڊگهي تاريخ ۾ ڪا كو1 ڙ دفعا دهرائي وي آهي. سنڌ جي تاريخ جو 
جيڪو باب گول تہ ”حرف مڙيوئي هيڪڙو” نظر اچي رهيو آهي. پر مان 
هيان نلوان سنڌ جي اهڑن دائسي د دردن اي رهندي اب 
اما ن کي ماتمي ڪلچر کان پاسو ڪرن گهرجي. اسان جنهن انياءَ ور پيڙجي 
ها اهيرڻ .سر گهوڙا. گهرزا ڪرڻ ان غت‪رت ٿيندوء۽ ‏ پاڻ کي مظلومر. 
٣‏ ۽ متاثرين چوڻ سان مانو ٿيندو .اي وار و سماجي ۽ 
سي ماحول انتها پسندي. خودڪشيءِ رهزني جو جواب رهزني ذريعي 
يي نيز سا نن مي تڏهن سذرنديون جڏهن اسان انهھن 
جو سنجيدگي. سان جائزو وٺى ش(! نهن حواياس ڪري ۽ موزون علاح تلاشس 
ڪُندا سين. اسان سان ٿيندڙ زيأادتي“ ن جي اسان وٽ مڪمل د دبناهاشن 3-7 
جنهن هي اڌار تي اسان «!ہ'۱ 1114۱1 ڪري سگهون. اسان کي پنهنجي 
ڪَمزڊرين جي ڀلي ڀت پروڙ رکگن گهرجي. مخالف جي طاقت جو صحيح 
اندازو ۽ بحرآن جو صحيح حل معلومر هُن گهرجي: 
طعال ايج ضڃيخټٽ سل اها بي هو يد بين ماج هو 
مرفي ماتهو هو هن جي وانان ٺٿٳ :111111 5111۱116 مون ڪَڏهن بہ ڪان 
بدي ...من نهنج ند ۾ هڪ ڪائنات ٿئي ٿر جمال پنهنجي 
ضائنات پرامن طريقي .من .اي سفائي سان ن هلاڱڻي ۽ 
ٿڪ ڻج تخت 
جمال ابڙي حر طريةہ وا ردات مهذب طرز جورهر آمربڪا ۾ هڪ 
برفيسر هڪ سنڌي نواجون کي ڃيوت. 0 9 7 ناز 
ٽااڪريو اها پيراضن ٹهذيب ئي ڪِينڙي نير جي. جنهن کي ڌاريا اچي 
هٺيارن جي مدد سان اجاڙي وڃن. ”ان تي سنڌي نوجوان ورائيو: 
”.][(](11920)ل۱1111170) 1112 )“۱۱ ,90111150 '(51111[(1 15 11” 
سو, اسان جي صورتحال اهڙي سولي ب ناهي. جنهن جو تدارڪ 
ڪَنين ٽارٽ ڪٽ ذريعي ممڪن هجي. ڪي ڪي ماجراڻئون سمجهڻ پر 
أ:برن أوگيون ٿينديون آهن. 


پاتشاهي ن پاڙيان. سرتيون سسشيءَ ساڻ. 


تخقديق. مخخاين انا 


ڍڪي اگهاڙن کي. ڪين ڍڪيائين پاڻ. 
ٻيهر ڄاپي ڄاڻ, ابر جي 1 
رڳونيڻيءَكن سج لا ٻيهرڄمن ۽ جيٽري صرن ضروري آاهي 
ت, پو سن ۽ سنڌي قومر جي آئيندي تي راء قائمر ڪرڻ آسان ڪم ناهي. 
اُن لا سڀ کان پهريائين پنهنجي اندر ۾ ليسُو پائڻو پوندو. چو نہ 
ذخرن ثہ سان پاڻ خمال ابڙي لا ڇا ڇاڪري سگپيا آهھرن ابناڻ حڪومضن 
حلقن ۽ اقتداري أ. برانن كق تار ڌڏ سگهون ڻا پراسان ين سندين تت 
جنهن جي تعريف واري بسم الله سان مون ڳالهائڻ شرو ۽ ڪيو هو. تنھن 
جمال ابڙي جو ڪيترو قدر ڪَيو آهي؟ ڃا تا ټټني ڪه تين ډي چنل تجمال 
جو آڊيو وڊيو پروفائيل تيار ڪيو آهي؟ اسان جي سنڏي اخبارن حمال جي 
حياتيءَ ۽ ادبي ڪار رنامن تي گهتيون ايڊيُْنون ڪڊيون آهن ؟ اسان جي 
سرڪاري ۽ علمي ادارن َ جمال ابڙي جي ادبي يي 
ڪتاب ڇپايا آهن؟ اسان جي غير سرڪاري وڏي ۾ وڏ ڏي ادبي نتييم سنندي 
ادبي سنگت جمال تي گهٿا ورڪشاپ ڪرايا آهن؟ 
بس. هڪڙو بدرابڙو آهي. جيڪو مختلف فردن ۽ ادران سان لهہ وچڙ 
۾. آهي. هو سوچي ٿو ت. ڪاڏي وڃان؟ سڀتا نسُن جي ڪنارن تان پٿر جي دو 
جون لکٽون اتارڻ وڃان يا کير ٿر جي غارن ھر وجي واجيايان؟ يا ٿر جا ب ٻوٽا 
رڪارڊ ڪريان يا بابا جي تحريرن کي سانڍيان؟ پر لي کي لٿي پتي. هو پاڻ 
کي آڪسفورڊ سنذي ڊڪشنري جي دم ۽ أڈ دمر ۾ر ڦاٿل ڏسي ٿدو شُوصاردِ 
ڀري ٿو ۽ چئّي ٿوت. ”اهل. .1 كانئشس ھلى ٻڄون ت. هن 
پنهنجي مختصر زندگيءَ ۾ ايڏا طويل سفر ڪيئن ڪيا؟ جنهن جي ننيحجي 
۾ هن سنڌد جو اينسائيڪلوپيڊيا تيار ڪري ورتو جنهن کي اسان اه حر 
رسالو سڏيون ٿا؟ ” 
۽ جڏهن ڀٽ تي وڃي ٿو ت. . ڪا ڙ ڍنڍ جي سُڪي وڃن جو سور 
کڻي اچي ٿو. ڀٽ ڌڻيءَ جي مزار تي گند جا دير ڏسي هن جو مود آف ٿي وڃي 
ٿو. درگاھ جي اڱڻ تي ڪُتن ۽ بلين کي ڊوڙندو ڏسي ڊهي بوي ٿو ۽ چوي ٿو 
ت. ”اچ ت هڪٻئي کي ڀونڊا ڏيون. يي .نهن تان هت ال 
پيوهو؟ آءِ پو. جڏهن ڪراچيء ڏانهن واپسي دوران ڪونڙزي يل تان شسڪَل 
نارق ٿراڻد پغاڻي ره بت پرقي ٿو: 
وائي وڃِيم شال. ڪنهن سين ڪيم سنان. 
جي پا ڪري نال ت اکين سي آنادو تيان 
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۽ پوءِ جڏهن سور پي. ڍ: ڪَري ٿو ت. چئي ٿو. ”واقعي رڳو خواهشن 
سان دنيا تبديل ن ٿي ٿئي. سوشل چئُنج کي پنهنجي 0181001105 آهي. 

مون کي ياد اچي ٿو. هڪ ڏينهن بدر ۽ مان سنڏ جي ڪجه قديم 
آثارن تي ڪمر ڪري ٿڪل ٽٽل موٽي پر ٻاهرا ڪراچيءَ پهچي جمال ابڙي 
سان ملياسين ت. هن ڏاڍو ڪارائتو موروڏنو هن چيو ت بايا. ”جيڪي آثار 
صفا ڳري ويا آهن. انهن تي بعد ۾ ڪم ڪيو اول اهڙن آثارن کي بچائڻ جي 
ڪوٽش ڪريو, جيڪَي بچي سگهن ٿا.”ان تي هن اهو بہ مشال ڏنو تہ, 
هلنديءَ جنگ ۾ فوري توج اهڙن گهايل سپاهين تي ڏبو آهي, جن جي 
حياتي بچائڻ ممڪن هوندو آهي. 

اهو جمال ابڙو. جيڪو علامہہ علي خان ابڙي جو فرزند هو. تنهن 
پنهنجي ڀرپور زندگي ماڻي.اسان کي علمي مان جڙيل بدرابڙو ڏئي ويو 
آهي زندگيء انهيء تسلسل جونالو آهي. جي ائي نن هجي ها ۽ موت سميت 
انسان جون ڪمزوريون هجن ها ت ماتهواپي مان نڪري وڃي ها. پاڻ کي قادر 
معللق سمجهي ها ۽ اقتدارجي نشي ۾ أڃي ڌرتيء تي احاأ بہ وڏيون رت جون 
نديون وهاڻي ها. 

جي 

ت جا مورت تنهنجي من. تنهن مٺاهدو مانثين ‏ اشاه) 


ٿڪي حجاڳ .ني اِڌورو ان. 


‫َ 








امراسم جی هڪ درديلى صفت 


سند جا ڪجه اهڙا ڪردار بہ آهن جن تي جڏهن مان لکن جو 
سوچيندو آهيان تڏهن مونکي ڀٽائي جي هڪڙي سٽ ذهن تي تري اينڊي 
آهي. . .ان مطلمونا يڙ سندي سور صفت.... ”آهي ضردار سور 
اسر جي صفت جهڙا هوندا آهن ۽ اها صفت رڳو سندي گرامر جي بنياد ي ان 
اکرن مان ئي هڪ ناهي هوندي پرانهن ڪروڙين سالن جي ڀوڳنا راري زهر جي 

ماريل هوندي آهي. جن دوران أنسان ۽ سُورجي پاڻ پر واقفيت ٿي آهي. 

منهنجي لا امرجليل سند جي صديون پراڻن سورن واري قديم اسمر 
جي اهڙي دردناڪ صفت آهي جنهن جي مطالعي ڪرڻ لاءِ هڪ ت ڪَو 
نويڪلو حنم گهرجي ۽ ٻيو ت اهڙي مطالعي ۾ هڪ وڏو خطرو پڻ لڪل آهي 
جنهن جو سُر سورٺ راء ڏياڄ پر ڀٽائي ذڪر ڪِيو هو ”چارڻ تنهنجي چنگ جو 
عجب اهم اي_ هين اڀو هٿئن سين. جيسُرو رکي جي؛_ رات منهنجو ريءَ 
ڪاٽيو تو ڪَماج سين. ”سو ڀٽائيء چارڻ کي مخاطب ٿي چيو هو ت مونکي 
حيرت ان ڳالھ جي آهي ت تون سَمُوسِرن کي ڪاٽڻ واري سنگيت بہ وڄائسین 
ٿو ۽ پاڻ کي جيحُرو ب رکيو اچين ان جو مونکي عجب آهي. سر آمر جليل 
خطري کان خالي ناهي. سنڌ جواهو درد جيڪو هڪ انتهائي حساس ليکڪ ۽ 
ڪلاڪار طورآمر جليل محسوس ڪري ثواُن جو ايتريءَ ٿي حساسيت سان 
مطالعو ڪندڙ ڪو ماڻهو ضرور محسوس ڪندو ت هو ڏھ هزار درهہ ڇچڪايل 
مد اهڙي ڪنهن پيالي ۾ پي رهيو آهي جيڪو مهين جي دڙي جي کوتائي 
مان ڳولي لو ويو آهي. ۽ پوء ايڏي پراڻي چڪايل مد ۾ هر ڊور جي نانگن جو 
جيڪو زهراوتيل هوندو سوان ماڻهوءَ کي ڪيترو جيُڻ ڏيندو سو اوهان پاڻ 
تصور ڪري سگهو ٿا. منهنجي خيال ۾ اهڙي طويل تاريجين درد جي گهايل 
ڪنهن شخص کي مطالعي جي ڪا موکي پنھهنحن مان سان بيهر جيشرو 
ڪري ن سگهندي. 

امرجليل سنڌي ادب جي جديد تار ريخ جو هڪ قديم صردا, ر آهي. 
خبرناهي ت هن کي اهواحساس آهي ب يا ند سنڌ جي نين ٽهي. حولبکڪ 
ء خاص ڪَري نن سندي شاعراڄڪله ايڏي ت طاقتور شاعري ڪَري ره 
آهى جو سنڌد جي اُتر. أه! لھ. ڏکڻ ۽ اوپرير رهندر ,ِرلي ڪي شاعرهن جو متا 
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ڪري سگهن ٿا. اها تنقيد پنهنجي جاء تي بلڪل درست آهي ت سند ۾ر نسُين 
ٺنهيءَ جي شاعرن جو تعداد پاڪستان ۾ ناڻي جي ڦهلا واري رفتار کان گهڻو 
وڌي رهيو آهي ۽ اهو سج آهي ن ت هر نوجوان ننڊ مان اٿي قل كغي جڏهن آزاد 
نظم .او نظريا نظماڻوندزلکي ٿو تڏهن يس اهو بلڪنل ااحسامن نن 
ٿئي ت انهن صنفن تي لکڻ ڪَينرو ڏکيو آهي. بس ڪي نوجوان سمجهن ٿا تہ 
زاد نظر لکڻ لاءِ اوهان کي جيڪو وتي سولکي ڇڏيو. اهوڇپجي ب ويندو ۽ 
ان کي سندي شاعري جي تاريخ رڪارڊ ڪَرنَ وارو ڪمپيوٽر ڪمپوز بہ ڪري 
ڇڏيندو. ڀران سان گڏ اها ب حقيقت آهي ن ت نار واري جنگ تي سنڌي ٻوليءَ 
جي نئين ٽهيءَ جي شاعرن جيڪي خوبصورت نظم لکيا آهن انهن مان ٿورا 
گَپتا نظم جيڪي ڇٻيا آهن انهن کي ڏسي بنا ڊپ ڊاءَ جي چئي سگهجي ٿو 
تن امن ۽ جنگ, سونهن. سوڀيا ۽ بارود جي برباديءَ تي جيڪي ڪجه سندي 
شاعرن لکيو آهی ان جو متقابلون ت فلسطينى شاعر ڪري سگهن ٿا ۽ نہ آهي 
انتلابي ايراني شاعر جن کي ساواڪ جي ٽارچر ڪئمپن ۾ ايذاء ڏنا ويا ها جن 
جي شاعريءَ واري مٽ جو ڍڪٿو ُهنشاھ ايران جي ٽن ڏهاڪن کان وڌيڪ 
آمربت واري دور کانپوء لشوهو. 
سونّين ٽهيءَ جي سندي اديبن مان ڪن اٻهرن نوجوانن ڪجه 
وقت اڳ چوڻ رو ۽ ڪيو هو ت امرجليل جي لکڻين جو دور هاڻي تاريخ جي 
ماضيءَ واري رڪارڊ سان تعلق رکي ٿو هنن جو خاص مقصد اُهو هو تہ اصر 
جيڪي 'تنهنجيون منهنجيون ڳالهيون”لکندو هو اهي ڳالهيون تلڻ نہ 
جهڙيون ۽ ڪرڻ ن جهڙيون هيون ۽ انهن ڳالهين کي سنذ جوهر پڙهيل ماڻهو 
پڙهندو هو ۽ هن جي ()97 | ع واري ڏهاڪي جي انهن ڪالمن جي هر سٽ ۽ 
اکر کان سنڌي ماڻهواتساھُ وئندو هو ان تنقيد جو بهرحال امر جليل ڪو بہ 
جواب ن ڏنو ۽ شايد ان ماجرا تي سوچڻ لا هن هڪ ڊگهو عرصو پاڻ تي سوچڻ 
سُرو ۽ ڪيوءِ سوچي سوچي هڪ جواب ڳولي ڪڍيائين جيڪو اڄڪلهھ 
پنهنجن اخباري ڪالمن پر ڏئي رهيو آهي. امرجليل جو اهو جواب مٿائنئُس 
ٿيل ڪنهن ادبي يا غيرادبي تنقيد بابت ناهي. هو جيڪو پنهنجن ڪالمن ۾ 
حواب ڏئي رهيو آهي تنهن جو تعلق هن جي ضمير پاران اٿاريل انهن بي شمار 
سوالن ساڻ آهي جيڪي صدين کان و وئي سنڌدي قوير کان پڇيا پيا وڃن. تاريخ 
جي طرف کان پڇيل اهي سلسليوار سوال ۽ اها تاريخي انٽرويو اڃا جاري آهي. 
ن اها انٽرويوخضمر ٿي آهي ۽ نان جو نتيجونڪتو آهي ۽ ن اها خبر پئي آهي 
ت ڪو سنڌي قوم ان امتحان ۾ر پاس ٿي آهي يان. بهرحال آمر جليل سندڌي 


قومہ جي سماجي نفسيات, تاريخي ثقافت ۽ جاگرافيائي تهذيب سان گڏ 
وحشي جيوت جا نٿان ساڻ کي آيل سنذي صياست تي پن اڄڪله لکي 
رهيو آهي ۽ هوان سلسلي ۾ ڪَڏهن ڪڏهن هڪ بي رحم سرجن وانگي 
سندي قوم جي نفسياتي بيمارين جو آپريشن ڪرڻ لا پنهنجي رپہًْي واري 
ٻين کي آپريشن ٿُيٽر جي تيزچاقو وانگي وهائڻ لڳندو آهي ۽ اهزي طر= هو 
سندين کي هڪ ڪاهل قوم. ٽوٽي ماڻهو ۽ ڇڙوڇڙ لشڪر ڪوئيندو آهي. آء 
ذاتي طور تي هن سان ان حد تائين ت متفق آهيان ت سندين کی ڏکڻ طرف کان 
لڳندڙ منڙي هير جي جهوٽن پر آيل ننڊ مان اٿارڻ ضروري آهي پر ج اُسان جي. 
دانشورنء اُديسين. فيلسوفن ۽ ڏاهن اهو ڪڏهن سوچيو آهي ت انهن | نن مصاريل 
بيشمار ڪوتاهين ۽ ڪمزورين جي باوجود سندي قوم گذريل ڏه هزار سالن 
کان وٺي پنهنجي قومي وجود جو سڌو يا اڻ سڌو. واضح يا اڻ. لکو اظهار 
ڪيئًن ڪيو آهي؛ انهيءَ تاريخي جدرَل پٺيان ڪهڙو راز لڪل آهي. آخر 
سندي قوم جيڪڏهن واقعي ايڏو پئتي پيل آهي ت اها ختم ڇو ن ٿي ٫‏ وٿي 
آهي ۽ ان جو ادب وقت جي وهڪرن پر لڙهي غائب ڇو ن ٿي سگهيو آهي. آخر 
ان قومي خوشفهميءَ پويان ب تہ ڪو تاريخ جو جواز هوندو. 
اچو ت ان تي سوچون. کوجنا ڪيون. جاکوڙ کي جنون ۾ تبديل ري 

ايڪيهين صديء ۾ داخل ٽيون ۽ دنيا تي ثابت ڪَري ڇڎڏيون نت اڄ وڪي دور 

پر عالجي سطح تي ”اريو ”نسل جو ڪواهڙو ماتهو اڃا پيدان ٿيو آهي جيڪو 

سند وء جي اُڀرندي ۽ الهندي ڪنارن تي وسندڙ سندين واري قومر کي خاص 
ڪري ادب, ثقافت ۽ تهذيب واري محاذ تي شڪست ڏئي سگهي. 

مونکي اميد آهي ت منهنجي انهيء جوابي سوال يا سوالي جواب تي 

پنهنجي ڪنهن ن ڪنهنڪالم پر آمرجليل ضرورلکندو ۽ تاريخي تهذيب 
واري سِڪي جي انهيءَ بعُي پاسي جا اهي مهين جي دڙي وارا اکر ضرور پڙهڻ 
جي ڪوشش ڪندو جن پر ان عظيمر جواز جو ذڪر ٿيل آهي ت ايڏن هاڃن ۽ 
ڪروڙين ڪوتاهين جي باوجود ب اڃا تائين سنڏي قوم ڇو موجود آهي. 


سنڌ ثقافت کاني پاران اصرحلبل سان 2 جولا. 11991 ع 
تي لياقت ميموربل هال ۾ ملهايل ادبي نام ۾ پڑهيل. 
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امرجليل: پنهنجين 
ڪهاڻين جي روشنيءَ ۾ ِ 


سنڌي ادب جي وڏي اھ وڏي ترئجڊي اها آهي تہ ان پر تنقيد 
ڪَانهي. جي آهي ت اها نالي ماتر آهي. شاھ لطيف کي ذري گهٽ ٽي سسُو 
ورهين گذرڻ کانپوءِ بہ ڪو نتقاد ن مليو آهي ت پوءِ اياز ۽ امر کي ڪڏهن ملندو 

ڪنهن ب شهپاري تي تنقيد يا ڪنهن فنڪار جي اوڻاين ۽ چڱاين 
جي پرک اهو ماڻهو ئي ڪري سگهندو. جيڪو عالمي ادب جي روشنيءَ ۾ 
جو افسانوي ادب پڙهيو هجي ۽ مختصر ڪهاڻي جي سٽا تي عبور رکندو 
هجي. هن ۾ ايتري ڄاڻ هجي جو جتي آمر' ڪا اوڻائي ڇڏي ويو هجي. ان کي 
دنيأ جي ادبي مروح اصولن تحت پورو ڪري سگهي. 

فرانس جي هڪ برک نقاد لئسلس ائبرڪروم بي چيو آهي ت ڪنهن 
فن کي تخليق ڪرڻ ۽ ان مان محظوظ ٿيڻ کان ان تي تنقيد ڪرڻ مشڪل 
آهي. ڇاڪاڻ جو مڪمل نتاد اهو آهي جنهن ۾ تخليقي مادو موجود هجي. 
جيُن ادب جي مراد(خط حاصل ڪرڻَ) چڱيءَ طرح حاصل ڪري سگهي. 
اهتي ادب جي مراد بابت نقاد جو ئي خيال پيش ڪيو ويو آهي). جيڪڏهن 
ڪنهن فنڪار پر تخليقي مادي سان گڏ تنقيدي شعور هوندو تہ هو هڪ 
مڪمل فنڪارليکيو ويندو ڇاڪاڻ ت هو پنهنجي تخليق کي ڇنڊي ڇاڻي 
پيس ڪرڻ جي صلاحيت رکندڙ هوندو. ساڳيءَ طرح جيڪڏهن ڪنهن ماڻهوءَ 
وٽ تنقيد جو پورو علم هوندو ت هوادب مان مڪمل طرح محظوظ پڻ ٿي 
سگهندوو اهوان ڪري جو جڏهن ح- 5 
نقط نظر سان توڙي عقل جي بنياد تي ((1811011811]) مڪمل نظرايندو., 
تڏهن ئي ان مان وڌيڪ لطف حاصل ڪري سگهب 

هڪ مڪمل نتقاد جي وصف 'جي_ه وگ هيلينءَ ريت بيان ڪئي 
آهي: 'ماضيءَ جي پسمنظر کانسوا ءحال تي لکڻ صحافي ٿيڻ آهي ۽ حال کي 
نظرانداز ڪري رڳو ماضيءَ جي اپٽار نصابي نقاد کي ڪندا آهن هڪ آدرشي 
نقاد هنن ٻنهي کان مٿڀرو آهي.ٰ 

امرجليل کي ڪهاڻيڪار جي حيشيت پر جيسُن مون ڏٺو آهي. ان 
بابت چاراکرلکندس جيتوڻيڪ ان سان تنقيد جي ادبي اڻاٺ ختر ت ڪان ٿي 


ضروري آهيِ مختصر ڪهاڻي انگريزي صنف ناول ۽ ناولٽ جي وج ر هڪ 
مڪمل پلاٽ. مقصد ۽ ڪردارن سميت هڪ آکاڻى آهي. هن صنف جي ابحاد 
ٿين و بورپي سماج جي تبديلن کي وڏي اهميت رهي آ آهي. صنعمي ٳثٿلاب ء 
مشيني دور رو ۽ ٿيڻ سان ماڻهوءَ جي روزاني ين مضصروف ٿسسندي وي ۽ 
عام ماتهو. کي ايرو وقت ملڻ ڏکيو ٿي پيو. جوهو هڪ هند ويهي ناول پڙهي 
پورو ڪري. وقت جي ٿورائي کي نظر بر رکي ادبي اج لاهن لك مختقر 
ڪهاتيءَ کي حنم ڏنو ويو. جنهن پر ڪنهن هڪ ڀا گھن ڪردارن جي جي زند کي. 
جي هڪ پهلوء تي روشني وڌي وڃي ٿي. پلاٽ پنهنجي ليکي مڪمل رهي 
ٿو. ڪَردار موجود آهن ۽ ناول جي ڊگهي آکاڻيءَ کان ب ڇوٽڪارو ملي ٿو 
ڪهانيءَ جي ادبي سٽا طي ٿيڻ کانپوء انگريزي ادب پر ايڪڙ بيڪڙ ڪَي 
طويل ڪهاتيون ب ملن ٿيون. جيڪي ڊيگه پر ناول وانگي آهن. پر تڏهن ب ان 
کي ڪهاڻي سڏي سگهجي ٿو هن ڏس ۾ر هڪ انگريزي اديب هڪ ڪردار 
جي ڪهاثي لکي آهي. هو هڪ بس اسٽاپ تان بس پر وهي ٿو ۽ ٻغي بس 
اسٽاپ تي لهي ٿو ان وچ پر هن جيؽٰ ڪهاڻي اٽڪل ٽن سو صفحن تي لکيل 
آهي ۽ اها بہ ڪهاتي آهي. سنڌي ادب پر آغا سليم جون ڪهاتيون ب ڊگهيون 
آهن. 

امرجليل سنڏي زبان جو هڪ ترقي پسند ڪهاڻيڪار آهي. جنهن 
جون ڪهاڻيون سراسري طور تي مٿين. وچولي ۽ هينين وچولي طبقي جي 
نمائندگي ڪن ٿيون. هرسماج پر اهي ٽي طبقا آهن جيڪي ڪنهن قوم جي 
ابتدائي ارتقائي مرحلن پر اڳواتي ڪن ٿا. امر جو پنهنجو طبقو ۽ طبقاتي 
ڪردار ب ساڳيو آهي. ان ڪري سندس ادڀاب انهن طيقن جي ندائند کي ڪري 
ٿو در حقيقت سنڌ پر جاگيردارن ۽ وڏيرن جي مٿّين طبقي کي ڇڏي 
وجهجي ٿي ت وچولو طبقو هاريءَ ۽ پورهيشن "9099 
ذهني ڪشمڪش پر مبلا آهي ڪي ين 
حيثيت هاريءَ کي اهڙيءَ کڏ پر اڇلي ڇڏيو آهي جو هن جو ذهني طور تي اسرڻ 
اڃا ڏوراهون آهي. سندي ادب جي هڪ هيڏي ساري ڪهاتيڪار جي حيشيت 
۾ر هونگن ت امرهر موضوع تي لکيو آهي. مجموعي طور سند ۾ پرماريت کان 
متاثر ٿيل هر طبقي جو قومي رنگ بر رتل ذڪرهن جي ڪهاتين مان ملي ٿر 
جيستائين هيٺين پورهيت طبقي جو تعلق آهي. هن 'منهنجي دل موهن جو 
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دڙو ‫ڪَهاڻيءَ ۾ طبقاتي ڪَٽمڪَش کي ڏاڍي وڻندڙ انداز ۾ سمجهايو آهي. 
نيت لٻي ان ٿن جخجي: نہ: مر سندي ٻولي جو گورڪي نہ پر ڪرشن 
چندر آهي. 

سنڌي ادب تي سرسري نظر وجهجهي ٿي ت معلوم ٿئي ٿو تہ نظمر 

۾ اياز ۽ افسانوي نشر پر مر سندذ ۾ قومي شعور پيدا ڪرڻ پر انقلابي ڪمر 
ڪيو آهي. حديد سندي نشري ادب ۾ر جمال ابڙي جي ڪهاڻين کي اوليت 
حاصل آهي. هنکي سنڌي ڪهاڻي جو شهنشاه مڃيو وڃي ٿو ان جو هڪ 
سبب اهو آهي ت هو سنڌيءَ جو پهريون ليکڪ آهي. جنهن مختصر ڪهاڻي 

کي كئي انم داجيا يناد تيرشن کن ڪهانين پر ٻوليءَ 
009 0 ايوءِ نندي ضپاڻي. من تال ابڙي َ” َ7 
ڇڏي ڏنوهو. تنهنکي سيراڪاري ڪناري سان لڳايو آهي. امر جي همعصر 
ڪهانيڪارن مان علي بابا. آغا سليم. عبدالقادرجوڻيجو. نجمر عباسي ۽ 
طارق ارف وغيرڊ پڻ سنڌي ڪهاڻي پر اوچو مقام رکن ٿا. علي بابا جي 
ٻولي. آغا سليم جوادبي معيار. عبدالقادر جوڻيجي جي سٽا, نجم عباسي 
جي مسُلن جي اپٽار ۽ طارق اشرف جي ادبي پختگي آمر لاءِ سبق جو ڪمر 
ڏئي سگهن ٿا. پراڃا ب ڪن فني اهڃانن ڪري جليل آمر ٿي ويو آهي. _ _ِ 

ڪنهن اديب جي ڪامياب ٿيڻ لاءِ حالتن جي موافقت ضروري آهي. 
ادبي ڻاٺ, سياسي. اقتصادي .يي لين ء ۽ قومي تحريڪن جو زور 
وغيرد ڪي اهڙا دور آهن. جن پر ادبي پورهيتن کي سيون اجرتون ملنديون 
آهن. ۱منهنجو مقصد پئُسن واري احرت ناهي). هنن حالتن سان گڏ هڪ ٻي 
ڳاله ب وڏي اهميت واريٰ آهي. يعني اديب جو 111115 ڏات ڌڻي هجڻ ات 
کي ڪامياب ڪهاڻيڪار بنائڻ پر جيترو سنذ جي تاريخ جو حصو آهي. اوترو 
ئي سندس ڏات ج.و سن جي تاريخ هن جي مدد ان ڪري ڪكي آهي جو 
7 ع کانپوءِ سنڌي ادب کي سندس مها فنڪارن کان محروم رهڅو پيو 
نتيجي پر امر کي سندذ جي ڪنڊ ڪڙچ پر ڄاتو سڃاتو وڃي ٿو سندي عوام 
جي اڪيثريت هن جون ڪهاتيون سو سان پڙهي ٿي ۽ ۽ انهن کي ساه سان 
سانڍي ٿي. هنجي ڪاميابيءَ جو وڏي ۾ وڏو اهو ثبوت آهي تہ آمر جو ادب 
سندابر هي پر گهڻو پڙهيو وڃي ٿو اهڙزيءَ طرح آمر کي سند جو 18654) 
+ٳل1ٳ بل ل٤]‏ چُجي ت ه وڌاأءډن ٿيندو 

امر جي پڙهندڙن جي اڪَثريت هن جي ڪهاڻين پر چرچي ۽ چٽر 


واري خاصيت 11011۱ )11 4111111101 50190) کي سڀ کان وڈيت 
پسند ڪري ٿي. هو کل ڀوڳ ۾ ڪوڙو زهر پيارڻ جواستاد آهي. هنجي چرچي 
پر ويڙهيل چقراندر سنذ جي صدين جي پيڙا جيئري جاڳندي نظر ايندي اهي 
۽ سند جي پڙهندڙن جي جذبات جي ترجماني ڪندي آهي. تاب تن 
جيڪڏهن پڙهندڙ نموني طور هنجي فنڪارانا تنقيد جي ڪاري وار کي هڪَ 
دفعو وري هتي پڙهن. 

ايشيا جي مظلوم قومن سان سنڌ ب ڌاڙن جو ديس رهي آهي. وقت 
جي وهڪري ڪيترين ئي ڌارين قومن کي سن مٿان ڳجهن وانگي لامارا 
ڏيندي ڏٺو آهي. اهڙيءَ طرح صدين جي ڏکن ڏاکرن 9 محروميءَ جىي 
اڃا سن ۾ مبلا ڪري ڇڏيو آهي. سنذ جون نوڪريون. زمينون. واپار ۽ 
سرمايو سندين کان کسيو ويو آهي. 

هن جذبي جي اپتار امرٴ پنهنجي هڪ اوائلي ڪهاتي اعسَق ء 
أنٽروبوٴ ۾ هئين ڄاڻائي ٿو: 

'ڪجه گنجا. ٺوڙها ۽ سياڻا ماڻهونوڪري ڏيڻ کان اڳ بي روزگار. 
ڪنگلن ۽ بيوقوفن ماڻهن کان ڪجه حساب ڪتاب وٺندا آهن انهي. 
حساب ڪتاب کي انٽرويو چئًبو آهي."انٽرويو ۾ ناڪام ٿيڻ کانيپو. ڪهاتي 
پر هڪ هند لکي ٿو: 

'انگريزمائي باپ منهنجي پي؛ کي نوڪريء ۾ ان ڪري ن رکيو هو 
جو هو انگريزي : ن ڄاڻندوهو مونکي توهان انڪري نوڪري نٿا ڏيو جو مونکي 
اردو نٽي اڄي. ڇا اين ت ناهي ت انگريزسوٽ لاهي شيرواني پائي وري موي 
آيا آهن.' 

'رج' جي عنوان سان لکيل ڪهاڻي ۾ر سنڌ اندرپيرن ۽ مرشدن طرفان 
ڪيل هاجن جي پيش نظر پيرن جي ذهني جوڙجڪ بابت لکي ٿو: 

”کلي کلي چريا ٿي پياسين ت سنڌ جا ماڻهو پير ڪري پوڄيندا.' 
'سنڌد ۾ هر ديوانو ولي ۽ ڪاني ڪرامت جو مالڪ ٿيندو آهي. ُ 
سند پر رائح ڦرمار واري نظامر پر طبقاتي جدوجهد جو ذڪر ڪهڙي 
نہ وڻندڙنموني پر ڪيواٿس. ٍ 

'منهنجي دل موهن جو دڙو ۾ر امرلکي ٿو: 

آسانجي شادي منهنجي پي؛ ۽ تنهنجي ڊيڊيءَ جي سماجي رتبن 
جي فٽ بال مج تي منحصر آهي. جنهن پر منهنجو پي؛ زخمي گول ڪيپر 
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آهي. مان طبقاتي ڪشمڪش جي ڌٻڻ سان اڀري تنهنجي خاندان سان ڪلهو 
ڪَلهي سان ملاًي نٿو سگهان. ڍ 

سنذ تي سڀ کان گهڻو ظلم وڏيرڪي نظام جي ڪري ٿيو آهي. 
هن نظام تحت سنڌي هاريءَ جي رت ۽ پگهر واري پورهئي جي خرچ تي وڏيرو 
ڇا ڇا ٿو ڪري. اليڪشنون لڙي ليڊر ٿئٌي ٿو ليڊر ٿيڻ کانپو هو پنهنجي .ِ 
منت ۾ حاصل ڪيل ملڪيت ڪهڙي ريت خرچ 75 ان جو ذڪر أصر 
هيسُن ڪيو آهي: 

”ووٽ ب ون عوامر کان ۽ چونڊجڻ کانپوءِ رعب بہ رکن عوامر تي. ۽ 
هي سندي نمائندا. توبھ سڄي سڄي رات پنجاب ۾ر ڪن عيش عورت ۽ 
شراب صبح اجلاس ۾ جهوٽا کائن. سندذ جي قسمت ئي ستل آهي. بيشرمر, 
پنهنجين عورتن کي ڦٽو ڪري. فصلن جو پسُو كڻي ڪراچي پر اچن ۽ هر 
ورت کو تاڙيتڊارهڻ...٫دأٴبخ‏ گهور بنا آهن هيت بکكاڍل ڏانڊ وڏين وين 
اکين سان ڏاري ڏانهن ڏسندو آهي.'ٴ۱راهون جدا جدا) 

آمر پنهنجي ڪهاڻي 'عظمت جو ثبوت' پر سنڌ اندر ڏاڍ ۽ ڏهڪا: 
جي نظام جو تت پيش ڪيو آهي. هي. مختصر ڪهاٿي سنڏ جي ڊگهي 
تاريخ آهي. جنهنجوانت ت اچنو آهي. الائي ڪڏهن. ان ڪهاڻيءَ مان ٻ چار 
سٽون پڙهي ڏسو: 

'جڏهن سنهڙو سيپڪ ذري گهٽ ڪرڻ تي هو تڏهن ٿلهي كانشُسن 
پچيو. ”ڇا تون اڃا ب منهنجي عظمت کان انڪار ٿو ڪرين؟” 
سنهڙي سيپڪ مرٹينگ آواز ۾ چيو. ”ند ” 
ڊبوءِ گهٽي جي گرفت ڍري ڪندي سيپڪ کان پڇيو. 
”مان عظيم آهيان؟” 
”ها. تون عظيم آهين. َ 
”مان برتر بہ آهيان؟” 
”ها! ئون برترب آهين”. 
”مان تنهنجو خيرخواه ب آهيان؟“ ٿلهي پنهنجا هٿ سنهڙي جي ڪنڌذ مان 
صدندي پڇيو. ”۽ تنهنجوهذ ڏوکي ب آهيان؟” 

ها. لون منهنجو خيرخراد با آهين ۽ هڏ ڏوکي ب آهين ” 

نڻار ڻر آقيت ًډبخ وء پنهنجي پائي جهڙي هٿ سان سيٻڪ 
کي پٺيءَ تي قدر شناسي وڃان ٿحتي ڏني. _۱.--.. 

پنهنجي ڪهاتى يل صسراط ير مر جون هي ٻ تي سٽون بہ پڙهي 


ڏسو انهن پر حقيقت پسندي ۽ أنساني فعطلري - جدبيٰ سي ارات ۾ باراڻي 
نفسيات کي استعمال ڪندي امر جيڪي لکيو آهي اهو صَيِتر ڪيترون سج آهي: َ 
”پل صراط ڇا هوندي آهي بابا؟” 
يرام وار کان سنهڙي ۽ ترار کان تيزهوندي ۽ قيامت جي ڏينهن ظاهر 
ٿيندي. ”مون ٻارن کي ٻڌايو. ”آن ڏينهن سج جو ٻرندڙ گول لو ڌرتيءَ کار هڪ 
ڪاٺي حيترو پري هوندو. پل صراط جي هيٺان سمنڊ ٽهڪندو. ” 
ٻارن جو ساه نڙي بر اٽڪي پيو ڪنڊو پنهنجو کنڊو وات کولي روئڻ لڳو. 

آامر جي ڪهاڻين جا ب مجموعا آدل جي دنياٴءِ اجڏهن مان ان 
هوندس ٴڇپجي چڪا آهن. ٿيون ڪتاب ڇپائي لاء تيار پيواٿس. 

سندس ڇپيل ڪهاڻين مان سندي عوام جن ڪَهاتين کي سپ کان 
وڌيڪ پسند ڪيو آهي. سي آهن.اجڏهن مان ن هوند مس ءِ اسرد لاشن جو سذر. 

'جڏهن مان ن هوندس' ڪهاڻيءَ پر آمرايشيا جي مدرم قومن جي 
ائينده تقدير ۽ آسري جي روشنيء پر سنڌ اندر هڪ اي جو رو اپيينل 
ڪيو آهي. تاريخ شاهد آهي ت اهڙا اولڙا سچي عڪس جي حينست سان حنم 
جنم جي فاصلن کي لتاڙيندِ ي قومن جي نقدير ٺاهندا رهندا 1 0 
جي حقيقي روپ کي ڏسڻ لا دنيا جي مها فنڪارن ۽ مخلص يا 2وستن 
ماتهن ججڳن جا جڳ انتظار ڪيو آهي. پوء ڪي ان کان اڳ ۾ .--- 
ويا آهن. ڪن منزل ماتي آهي. پر آمر' .995 هي اوليزر 
حقيقت جو روپ ان وقت اوڊيندو, جڏهن 'امر' تر هوندو بهرحال آم را هجي ياان 
هجي. هن تاريخ کي چڱي طرح سمجهي درتو آهي هاتي تاريخ کي هنجي 
پيرن جو پوئلڳ ٿو پوندو 

'سردلائن جو سفر' ڪهائي آمر'جو شاهڪار آهي. هيءَ ڪَهاتني, 
انسان ذات جي تهذيب حاصل ڪرڻ واري دور کان وٺي اڄ تائين انسائي خونيل 
ڊرامي جي ترئجڊي تي لکيل هڪ تاريخي دستاويز آهي هي ...اي نگ 
آمر'ن لکي آهي. پرڊييا جي هر ڪهاهنڪار نهنج فڻ هن نڪا تيصو 
ين ألْية وآهي. ان ڪري أيُن چو غلط ن ٿيندو جيڪڏهن ڃئحي ت ارائل کان 
وٺي اج تائين ڪنهن ب عظيم فنڪار جو فن + تا ڻيم“ ن مڪڪمل ٽي ٬‏ ”0775-00 
آهي. جيستائين ان ۾ هن ڪهاڻيءَ جو نفسياتي پهلو شامل ن ڪبو ويو آهي 

دنيا جو ڪهڙو روشن ضمير انسان ان ڳالہ جي - ڏايندو ال 
مذهبى ڪَترپتي. نفرت ۽ تعصب جي بنياد تن ناك انان جوحو, 
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وهائيندو رهي. رڳوننڍي کنڊ تي نظر ڪَجي ٿي ت 947 ] ع واري هڪ واقعي 
پر ئي ڏه لک انسانن حو خون مذهب جي اوٽ بر وهايو ويو آهي ۽ هڪ ڪروڙ 
٫بھ‏ لک ماڻهن کي دربدر ڪيو ويو آهي. ننڍو ى کنڊ مان ان وهايل رت جا ڪارا 
چتا اڃا ڌوتا آهن. ننڍي کنڍ جي ڪوڙھ واريءَ بيماري -- جنهن هن علااگقي 
اچ کي گهوٽالي جو شڪار بٹڻائي رکيو آهي. ان لاءِ جوابدار 
ڪَير آهي؟ ان کانسوا انسان جي اوائل کان وئي اڄ تائين وڌ پر وڌ انساني خون 

جيڪو مذهب کي استعمال ڪَري وهايو ويو آهي. ڇا اها ڳالهہ ويهين صديءَ 
جي انسان دوست ماتهو کي سونهين. 

آمراجي ڪهاتي اسرد لاش جو سفر'ان جذبي هيٺ لکيل هڪ 
مقدس دستاويز آهي, جنهنجي مقصد پر انساني خون جي بوءِ بدران انساني 
عظمت جو سڳنذ سمايل آهي. هن ڪهاتي تي ساڄي ڌرجي أڙدو پريس برابر 
راو ل" ڪئي هئي. پر هنن کي ياد رکڻ گهرجي ت خودهنن جي ٻوليءَ جي وڏن 
ننڪارن ڪرشن چندر چا ن منتوقرت العين حيدر. خراحا احمد 
عہاس ۽ احمد نديمر قاسمي سرد لاش جو سفر' ڪهاڻي لکي آهي. پهريائين 
ان 04:07 ان کانپوءِ اسر تي 

ننڍي کنڊ جي هن وڏي ۾۾ر وڏي خوني ڊرامي کان وقت جو اديب 
ضَيئن پاسو ڪند,. اديب ۽ فنڪار وقت جاانبض ناس ٿيندا آهن. 
ح ڪڏهن| يت عيراختابن طيعاتي يون:د ادت ۽ هن جيو ٿي ويندو 

آمرجليل' جڏهن محسوس ڪَيو آهي ت ننڍي کنڊ تان تنگ مذهب 
پرستي وارا ڪارا بادل اڃا موحود آهن. تڏهن هنجي ذهن اُن أنسان دشسن 
سرگرميءَ خلاف احتجاج ڪندي هن ڪهاتي کي جنم ڏنو آهي. هن ڪهاڻي 
ھ ڪندڪوٽ جي هندن خلاف مذهب جي بنياد تي مسلمانن جي غير 
نانوني. غيراخلاقي. غير مذهبي ۽ غير تهذيبي وحشي حملن ۽ اغوا جي 
ارين جو ذڪر = ڪَيو آهي. پنهنجى جهاڻى ۾ با ربا راالله وڏو ر. ٴ. 
اها آهي زار 9 
ويل وهائڻ وارين جارحيت جي ضاررواين ڏي اٿارو 2-5 
نعصب پرست مُلن جي ٻهروپي ڪردار تي روشني وڌي آهي. هو پنهنجا دليل 
ارادا ال جي نالي ۾ ب پوري ڪرڻ جا ڪوڏيا آهن اسلامر جيڪڏهن انسان ذات 
پ, مڪَمل نظام حيات آهي تن أڻ جا وڌادشمن ملان آهن. ء ناآمر 

امر جي ڪَپائين مان حوالن رستي هنجي مرڪزي سوڃ بيشس ڪرن 


واري جيڪا مون ڪوشش ڪٿي آهي. سا سراسر غلط ۽ اڻ پوري آهي اسر 
جون ڪهاتيون پڙهڻ گهرجن هڪ قطري مان سمند جي اونهائي ساس با 

ساڄي ڌرجي اڙدو پريس وانگي جيڪڏهن ڪنهن مانهو آمرجي ھن 
.ان ڪيا حوالا ڪڍي نفرت جو اظهار ڪيو ت پوء اها اصر سان سي 
انصافي ٿيندي  .‏ سان ڙو ٿيندو. سندي ادب سان ڪَلور ٿيندر ۽ 
سنڌ ڌرتيءَ سان غداري ٿيندي. هن جي هڪ هڪ ضَپاتي پڙهن تو .هڪ 
مڪمل ۽ جامع اصلاحي. قومي ۽ انقلابي اثر ٿي ڇڏي. جنهن کي نسحنا 
سوج رکندڙ ماڻهوبہ غير حقيقت پسندي تن ڪوئيندو 

جيڪڏهن ڪنهن لكت مان فقط چند سٽون ڪَڍي أن-ح بي بنياد تي 
سُهپاري کي تپاسيو وڃي ت پو. هن دنيا ۾ نازل ٿيل مڙني الاهي تآ ن مان 
ب ڪي ابنيون سٽون نڪري اينديون. جنه تر ساڙڻا ٹنجانظر مالان برداست 
ڪري ن سگهندا. جيڪڏهن ادب جي جاهلن طرفان هي ڪَسوٽي آهي ت بو, 
هنن جوامر جي ساڳيءَ ڪهائيءَ پر لکيل هن سٽ بابت ڪَهڙو خيال آهي: 
ال نهايت رحمر وارو ۽ ٻاجهارر آهي. ‏ 

بهرحال امر سنڌ ڌرتي جي مظلومر أنسانيت جوهڏ ڏرکي ء انقلابي 
ساٿي آهي. جيڪو هن سان ادب واري محاذ تي اخري منزل نائڻين لزلدد 
رهندو. ڀلي تم هنكي وقت جي طاقت دٻاڻڻ يا حجھڪتائن حون ڪبنرسون به 
ڪوشٽون ڪري. 

جين ت مظلومر قومن جو ادب ۽ سياست لازم ملزوم ٿيندا آهن, ان 
ڪي آهر يتان ڪيه اصق ان يت 5 ڪرو در 
ته سنندي قومر جنهن ب جنمر ۾ انقلاب آندو ۽ پرما, ريت ختمر ڪيئي. ن تن اصران 
انقلاب جي آرسي ثابت ٿيندو 

ار جلال سيس 
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منهنجي خيال ۾ بدرهي ڪتاب لکي تي ڪارناما سرانجام ڏنا 
آهن .يد نقط ناه کان 
جائزو ورتو آهي جنهن کي پڙهي محسوس ٿُْي ٿو تہ انگريزي ٻولي جو ادب 
جيڪ:ولڳ ڀڳ 43 | ۽ کان وئي اسان کي زبردستي پڙهايو پيو وجي سو نہ 
صرف حرف آخرناهي پران ۾ ڪًجي مثبت اثرن هئڻ سان گڏ ان ۾ ضڪم,مهو 
منفي اثر پڻ موجود آهن. جن تي گهٽو تنو ڪَڏهن ب تنقيدي نقط نگاه کان 
اسان وٽ لکكي ون ويو آهي. ايسٽ انڊيا ڪمپني جي قيامر کان وٺي انگريزن 
ڪي ننڍي کنڊ جي ورهاڱي تائين هتي ِ 
انگريزي ڪلاسيڪل. رومانوي ۽ جديد ادب کي سنَدَ ڪري پيش ڪيو پيو 
وڃي. خاص ڪري /4(؟ | ع کانپو, هندستان جي علمي ۽ ادبي ماحول پر ادب 
۽ تنقيد جي ديسي نظرين کي ڪنهن حد تائين ضرور رائج ڪيو ويو پر اسان 
وٽ هتي ت صورتحال اهڙي اچي بيٺي جو ڪنهن يورپي اديب جي غلط راءِ 
کي ٫‏ ب هتي مستند ٿيوري ڪر ضَریي ڦمول ڪبو ويو هاڻي ت اسان انهيء سماج پر 
ڀلجي رهيا آهيون جنهن ۾ سندي. پنجابي. پٽتو. بلوچي. سرائيڪي توڙي 
اردو ٻولي ڳالهائيندڙ نوجوان لاء چون ٿا تہ انگريزي پر مهارت حاصل ڪرڻ 
ضروري آهي ۽ پاڪستاني اديب جيڪو يورپي اديبن جي ادبي نظرين جي 
پوئواري ن ٿو ڪري. ان کي نيم پڙهيل يا ذري گهٽ جاهل تصور ڪيو وڃي 
ٿو. توهان هتي جي ڪنهن ب پڙهيل ڪڙهيل ليکڪ. اديب يا ڪاموري کان 
ٽيڪسپيگربابت پچندؤ ت هو توهان کي ٻڏائيندو تہ شيڪسپيگر نہ رڳو 
انگريزي ٻولي جو وڏي پر وڏو شاعر آهي ٫ب‏ پرهو دنيا جي عظيرر شاعرن ۾ر پڻڂ 
اه جا والاري ٿو, پر بدر پنهنجي ڪَتاب پر اسان جهڙن ايشيائي انگريزن يا 
کي چٌُحي ت ڪارن انگريزن کي حيرت ير وجهي ڇڏيو آهي. حڏهن هن دليلن 
سان ثابت ڪَيو آهي ت شيڪسپيئر نظرياتي طور ۽ فلسفي لحاظ کان ڪيڌو 
ن ڪَچو شاعرهو جنهن لکيو هو تہ:اي! انكلينڊ. مون کي تنهنجي غدارن سان 
سا ر آهي. ”وطن جي غدارن سان ڪو ب محب وطن ماڻهو پيار ڪري ٿي نٿو 
سگهي. .نه ذاتي تحربن ۽ مشاهدن وسيلي وڌيڪ ڄٽائي 
اج گن ٿا ليت سان جن تج ها اي 
ننري هوندي کان ڪڏهن ب سرڪاري اسڪولن پر يا موجودد ري نصاب پر 
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ٽڪ ھن ڑهن ٽين نز ڪاو بوآهی ت ڀٽائى دنيا جو اهو شاعر آهي جنھن 
وط جهري لطيف نرين ۽ محبوب شي سان سکكٰي ۽ هاڃيڪار جات ان 
ڪَئي آهي پر معن يٴخيز محبت جواظهار ڪيواٿس. هڪڙي هند چئي ٿو ت: 
حيف تنين کي هو وطن جن وساريسو 
۽ ٻئي هند جڏهن وطن پر نا انصافي. غربت ۽ ظلم ڏسي ٿو ت چوي ٿو ت: 
ڪَلهي قاتر ڪنجرو. مسٿواگهاڙو 
منهنج وڪڄاڙو. پيینرهمن پسپڀور بر 
با 
پڄاتان پرين. ڏجي باهہ ڀنيور کي 
بدا ر يورپ جى ادب جوار رتقائي جائزو ونند7ٍ ي ۽ ان جي ننڊي کنڊ واري 
اډب تي اثرن جي پرک ڪندي يورپي ادب جي چڱاين ۽ ٌ ۽ اواين جو سائنسي 
بنيادن تي تجزيو ڪَيو آهي ۽ يورپي ادب ۾ خام خيالي. مذهبي ڪت ريو 
فراريت ۽ ٻبن بي معن يٍٴ يا سماجي طور هاڃيڪارادبي رححانن ۽ روابشن جو 
کولي اظهار ڪيو آهي. هڪ وڌيڪ مفال ڏيندي بدرلکيو آهي ت انگريزي ادب 
جي وڌبڪَ سذريل در ير انگريزي ٻولي جي هڪ ٻئي عظيم ”-- 
ورڊس ورٽ جڏهن ٻئي مهمان ليکڪ ڪولرج سان گَڏجي هڪ ادبي ٿيسز تي 
ڪي پڌ ڪين لم زخي ٿ اه ورڊس ورٿ جو اهو صڪَمال هو جو هن 
ڪائنات جي معمولي ءِ ۽ عام ين ۽ رواجي فطرت جي ڏيکن کي اهميت ڏئي 
اجاگر ڪَيو آهي. پرڀٽائي 009 ٿو ت اسان جي مهمان 
شاعراهو ڪمر وليمر ورڊس ورث کان گهمو اڳ ڪيو هو. وليم ورڊس ورٿ 
()08/ | ع پر ڄائوءِ (50 6 ع پر گذاري ويو جڏهن ت ڀنائي ('00] ع ۾ ڄائو 
۽ 775742 ع پر لاڏاڻوڪياڻين. 
سوبدرهڪڙو ڪارنامو : ت اهو ڪَيو آهي جو ڀورپي ادب کي حرف 
آخر مجڻ کان انڪار ڪرو ي ان حوحقيقخت پسندي سان پوست مارتمر سو 
آهي. جنهن کي پڙهي عام پڙهندڙ لائي سان سمجهي سگهي ٿو ت سان 
جي موجوده ادبي مسئلن جو حل ن ت انگريزي ادب جي نقالي آهي ۽ نہ يورپ 
مان نوا ن ادبي رححان درامد ڪَري ڪَوهتي جي ادبي دنيا ۾ ڪا مثبت 
وو ي سگهجي ٿي. خود يورپي ادب ۽ تنقيد جي تاريخ ۾ 
جيڪي اوتايون رهجي ويون آهن ۽ علمي حول وجود مر آيا آهن. انهن کي پڻ 
وائکو ڪَيو ويو آهي. ٿه ۾ ترقعي 
پسند نظرئي جي رائٌح ٿيڻَ کانپوء آيل ترميمن ۽ اضافن جو تفصيلي جائزو 
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ضروري تاريخي حوالن ۽ ذاتي تخليقي مشاهدي جي مدد سان بدر ثابت ڪيو 
آهي ت دنيا ۾ ادب ۽ تنقيد جو حديد فلسفو ترقي پسند حقيقت نگاري يا 
ٽسيٽ يگلڙهز آهي. هن فلسفي تي ٻدل ادب ئي اڄ جي دنيا جو عوام 
دوست., وطن دوست ۽ صحتمند ادب آهي. ان جو هڪ تاريخي ۽ سائنسي 
سبب ت اهو آهي ت انساني سماج جن جيكٍّن ترقي ڪندو آهي تيتن تين ان 
جي ادب پر پڻ ترقي پسند تبديليون اينديون رهنديون آهن. ان ڪَري جيسُن تہ 
اگهاڙي انسان واري اوائلي سماح. غلامي واري ظالم سرشتي. قديم قبائلي ۽ 
جاگيرداري وارن وحشي نظامن ۽ سرمائيداري واري َڻَ برابري واري نظام 
کانيو. سوشلزمر ,. نن سات جو واحد مڪمل نظام آهي. اُن 
ڪري اهڙي ڦرلٽ کان پاڪ نظام پر ادب جي ترقي پڻ هر لساني. ثقافتي ۽ 
ذهني استحصال کان پاڪ پوتر بنيادن تي ٻدل هوندي آهي. 

ان کان علاود جيڪڏهن عتلي بنيادن تي بہ سوچجي تہ ڇسي 
حقيقت نگاري فوٽوگرافي جي برابر آهي. جيڪو ڪر انسان کان وڌيڪ بي 
جان ڪئميرا وڌيڪ ڪري سگهي ٿي. أدبي. سماجي: ثقافتي ۽ سياسي 
حتقيقت پيش ڪندي ڪنهن معاشري جي ماضي. حال ۽ اڻندڻ هي نظن: 
رکڻ ضروري آهي. انسان پيدا ٿيڻ کان وئي ترقي جي راه تي گامزن آهي ۽ ان 
سلسلي پر فطرت سان جنگ. خام خيالي خلاف جدوجهد ۽ وڌ کان وڌ ترقي 
ڪرڻ لا مال نظر اچي ٿو ان ڪري اڄ جي انسان جو اهڑو نقشو جيڪو 
سندس ماضي جي پسمنظر پر تيار ڪيو ويو هجي ان کي ان ڪري مڪمل ن 
سمجهبو. ڇاڪاڻ ت ان ۾ انسان پاران موجوده دور ۾ ڪيل ترقي نظر انداز 
ڪيل هوندي. ۽ جيڪڏهن ماضي ۽ حال جي روشني پر انساني سوچ جي 
ترقي جو جائزو وٺبو ۽ مستقبل پر انساني ترقي جي امڪانن آڏواکيون ٻوٽيون 
وينديون ت پوءِ أيسُن چّبو تہ انسان کان سندس آٿيندو لٽيو ڦريو ويو آهي. 
جيڪو دراصل سندس ترقي ۽ خوشحالي واري عظيم خواب جو آئيندو آهي. 
ان ڪري ڪنهن ب سماجي حقيقت کي اُن جي مستقبل پر مادي ترقي واري 
معراح کان جدا ڪري ڇڏڻ ڏي ادبي ويساه گهاتي ٿيندي. ڪنهن سماجي 
حقيقت کي ماضي. حال ۽ ۽ مستقبل جي روشني پر پروڙڻ ۽ پيش ڪَرن کي ئي 
سوٽشلسٽ ريمّلزمر چمُجي ٿو جنهن کي بدر پنهنجي ڪتاب ۾ ڪافي تنصيل 
سان بيان ڪيو آهي. سندس ڪتاب پر جيڪا نواڻ آهي ان جو هڪ هي سبب 

هن ڪتاب پر ٽيون ڪارنامو جيڪو بدرابڙي سرانجام ڏٺو آهي اهو 


ڪاه 


جڏ 


آهي ڀٽائي جوادب بابت نظربو ۽ ان جي ڇنڊ ڇاڻ. 

سنڌي ادب پر ن رڳو تنقيد جي اثاٺ آهي پر ظلم : ت اهو آهي تا 
ڀٽائي جهڙي مهان شاعر تي پڻ ناڪافي ۽ اڻ پورولکيو ويو آهي. ڀتانى تي 
جيڪي ٽورو گَھُولکيو ويو آهي انهن مان ڪجه ڪتاب ت ادب جي داثري ۾ 
اچي ٿي نٿا سگهن ڇاڪاڻ ت سکتي مذهبي پرويئگندا کان ٫ذبڪ‏ ان: 
ڪتابن کي ڪا ب اهميت ڪانهي. أن ڃو هڪ مسبت اهو نت آهي تا شب > 
.ملف لن هن  .‏ ھا ڪنال, چلن؛ ط. تي ڏمباأ ات 
ڪتاب. فزڪس ۽ ڪيمسٽري تي لکيل گرا صّتاب ۽ صذهتف < 1 
ڪندڙ واليوم ”ادب“ جي تعريف ۾ ن ٿا اچن. ادب ڪنهن ٻوليءَ ۾ لآ اي 
ڪتاب کي ئي چئي سگهجي ٿو جنهن ۾ انساني زند گي يي 9-0 
را اي يا يد 
تعسوبر پيش ڪي وئي هجي. . يي لي .بر پنهنجن مخ سو*س نها <. 
نظر مذهبي نظرين جيو ي سياسي پرچار ڪَري صَي مانهو مسسسحلسن ٿا ال اي 
بختائر بدا اٿل ويا ان ولا مه ڻنال انوا ارت وت 
0 0 
تماأمر گهٽ لکيو زيو آهن. ۽ جيڪو بہ لکيو ريز آمي راه 
محدود آهي. جنهن ڪَري ڀٽائي جي فن ۽ فلسنٰي جي چند پھلرُن تي تن 
روسشني پوي ٿي پر سندس ادب ڏانهن مڪمل رويو معلوم ٿي ن ٿو سگهي 
بدرهن سلسلي ۾ جيڪا ڪٍوشش ڪئي آهي تنهن کي پرجهن ۽ ڀروڙن جي 
ضرورت آهي. اها ٻي ڳالھ آهي ت بدرجنهن موضوع کي بنهنحى ضناب 
جي آخري باب ۾ ئي پرکن جي ڪوشش ڪئي آهي اهم هڪ خدا حتاب جو 
موضو ۽ آهي. 

هائي اچو نہ ڏسون ت يدر ڀٽائي جي ادب بابت نفلرئي جي لس لي ۾ 
ڪه تتيجا ڪڍ آهن آهي تيجا مختصب طور هي آهن: *** 

ٽائي حوفن ات نهڙو انظربر آهي. .ين يي ند يئ سارمح 

اي 

او جوادب بابت نظريو حديد يرج سان ملندڙ آهي 

هع چڪ الان 0 
مر ڪرڻ واري شعوري ڪّوٽت ڪي هئي. ڇ ٍ 


ڀٽاأڻي جو نظريو ق٬ھ‏ کي فن جى ذريميس اجتما ۽ سان ند شو امن 


سيورانٺ هم را ڏياج قڅ آهي. ببمحل مه وتان يو آهي. ھوس گي تن 5 
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آهي 15:15 آهي. جڏهن نمائندو(يعني ٻيجل) ساز كٿي را ڎياچ وٽ 
پهچي ٿو ت ان کان سرطلب ڪري ٿو تڏهن فرد کي اجتما ۽ ۾ شامل ٿيڻ جي 
نينڊ ڏئي ٿو 

ڀتائي فن جي تخليؾ لا درد ۽ دانهن کي لازمي شرط سمجهي ٿو 

کي صرف شاعر ۽ فنڪار آهي پرجانبدار رويا رکندڙ فلسفي بہ 
آهي. هومر صرف شاعرهو. ۽ افلاطون فقط فلسفي. پرڀٽائي پر ٻنهي شين جو 
ميلاپ آهي. 

ڀٽائي وٽ فن جو ڪارج واضح آهي. ڀٽائي فن براءِ زندگي جو قائل 
آهي. 

ڀنائي شاعري ۽ موسيقي کي سماج جي ترقي لاءِ سڏ جي طور 
استعمال ڪرڻ جو حامي آهي. 

ڀٽائي ان راِءء تي تمامر مضبوطي سان بيٺو آهي ت فنڪار هر حالت 
ڪندڙ ذريعي طوراستعمال ڪيو آهي. 

ڀٽائى جو سڄو رسالو جماليات, نسبت (170]08160116585). سڏ 
۽ پرچار جو خوبصورت ڳانڍاپو آهي. 

ٽرُجڊي خوف ۽ ترس جي جذبن ۽ عزمر کي اڀاري پڙهندڙن جي 
دلين کي ڇيڙجي. ڪٽارٿز 01]101515") جو عمل پڙهندڙ کي ٿو ڪرڻ جو 
عمل آهي. جڏهن ت ڀٽائي ٽرئجڊي کي عمل لاءِ تيار ڪرڻ ۽ همت ڏيارڻ جو 
عمل سمجهي ٿو 

ئي جي موسيقار واري حيشثيت شاعر واري حيثيت کان اڳري آهي. 

شاعري سندس فلسفو آهي ۽ موسيقي سندس فلسفي جي وچور کي پذرو 
ڪندڙ آواز ۽ زيان آهي. 

ڀٽائي جا موضو ع بظاهر سند جون ڪهاڻيون آهن پرانهن جي پويان 


بدرابڙي جي ڪتاب: تَق تنقيدنگاري. ارنقائي جائزو 








عشق جي أنوکي ڪائنات 


حسنُ. عشق جي ڪائنات جو ڄڻ سج آهي ۽ سج جي شعا ع جا ترورا 
مجبوب جا ماتا آهن. هن جو رسڻ. سج گرهن. هن جي منهن _ موڙ چنڊ گرهڻ 
هن جي مرڪ ڄڻ کنوڻ ۽ هن جو پرچڻَ سرسارنگ آهي. 

عشق جي ڪاقنات واقعي انوکي آهي ڪنهن ۾ مانهر ڊاځل ٿغي تن 
تن أنسان ٿيو پوي ۽ پوَ اناالاحق جو نعرو هي خود خدا ٿيو پوي. عشق. عاشق ۽ 
معشوق ڪند, ڪٽارو ۽ تند جيان هيڪڙائي هيڪ ٿي رازونياز. رسڻ ۽ 
پرچڻ. ناز ۽ اندازجي مام ٿيوپون. 

عشق. انسان جو انتهائي فطري جذبو آهي. انسان جيڪو مرد ب آهي 
۽ عورت ب ...۽ عورت نالي مخالف جنس جي ڇڪ مان عشق جي اُساٽ 
پيدا ٿكي ٿي ۽ پوء خبر پوي ٿي ت هي انتهائي مقدس جذبو آهي عبادت جنهن 
جو ٻيو نالو آهي. اها عبادت جيڪا اصلي آهي. نقلي ناهي. ”جان جان پسين 
پاڻ کي. تان تان نانهن سجود_ وڃاكي وجود تنهان پوءِ تڪبيرچؤُ”_ وجود 
وڃاتئڻ واري وٿ, پاڻ ارپڻ وارو افعال. انا کي ختم ڪرڻ وارو دڳ عشق بنا ٻيو ‏ 
ناهي_ ”نانگن ڪين نمائيو, ناٿ نوايونينهن”. 

شيڪسپيگ رچيو اهو 106 01 7110]100 561 ئي انجواءِ ڪرڻ 
واري چيز آهي. عسّق بر غلامي, معشوق کي سجدو. حق اڏو مٿو ٽيڪڻ_ڎ 
”حقان حق ٿيوس. هئي طالب حق جي. ”اها ڪيرهئي؟ اها سهڻي هي جنهن 
آٿي.: ّڌَم پاسي ۾ ڏکندو ۽ صحت وٽ سنگهار ”هي . سيق جي 
طالب هئي. اهو حق, جنهن کي اسان ناحق سمجهندا آهيون!! اسان ”ٺهيل“” کي 
”کريل” ڪوٺيندا آهيون. چي ”فلاڻي. فلاڻي سان كريل آهي. ” دراصل هو؛. هن 
سان ٺهيل هوندي آهي. 

سوعشي. حق ۽ سچ آهي. ٻيوسڀ ڪوڙ آهي. دنياداري آهي. زنس 
آهي. پاليٽڪس آهي. مذهب آهي. غير ماتهپو آهي. شاهن جي شاعريءَ واري 
حت ير ضوزرتنر هڪ صنوريت سي آڳاڻ ونڪ موهيندڙ آهي. سو 

عشق آهي. عشّت تي سان وٽ بسن (3811]) پيل آهي. ”عاشق“ ”ڪارو ۽ 

”ڪاري” سڏجن ٿا. ڪَسي وڃن ٿا. پرعش پوء ب ٿي ٿو. ڪاري ۽ ڪارو پوءِ 
ب قتل ٿين ٿا ۽ پو. ‏ عشق ڪيو وڃي ٿو 
هلى | زمانا! 
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تون منهنجي اکين کان 
کسي وڃ! 
اها مان لڪائي سگهان ئي ن ٿوا 
عشت ۽ مُشڪ برابرلڪنداناهن. جي لڪي سگهن ها تہ هي ڌرتي 
رڪجي وڃي ها٫ن‏ پيغمبرپيدا ٿئي هان ڪو رشي ۽ مُني. ن وليءَ ۽ ن فقيرا 
هلي آ ت تنهنجي اکين ۾ 
مان پنهنجي محبت جي پيرن کي ڳولي ڏسان, 
هلي آ ت تنهنجي بدن جي سهاري 
مان پنهنجي اندر جي اداسيءَ جي سرحد کي پائي سگهان. 
هلي آ ت تنهنجي چپن تي مان مُرڪون ڏسي 
دل جي دع وي پروڙي سگهان 
هليا جو مونجي 
وڪوڙي وڃي ٿو 
وري خوف تنهنجي جداتيءَ جو هاڻي, 
حدائيءَ جو هاڻي !!! 
”جدائيءَ جو خوف". 
7 :11۱/561 01 ۱001101 01 56115 ]188111118[ ا/ 
”8177111 1076 8 111 11117101011 11161111111 51111(111101118 
آڪسفورڊ ڊڪشنريءَ پر ”رومانس "لفظ جي ڪيترين معنائن مان 
هڪ معن يٍ هيءَ بہ آهي جنهن پر 510 واري مام پڻ لڪل آهي. 
جدائي جو خوف. مام پر ڳالهائڻ. اک جي معمولي اشاري سان هڪ جنم جي 
درد جي اوت. معشوق جو حواسن تي ڇائنجي وڃڻ: 
ڄم جي ڪنهن چٽ وانگي 
تون حواسن تي آن ڇانئي. 
آلي اڱڻ جي مهڪ وانگر 
۽ ”ڏسان جاڏي ڪاڏي پنهنجو يار. مان 
اچي نظرن بٻاجهمُون باز جه .ي٬ت.‏ ڏسان جاڏي ڪاڏي 8 
تون جڏهن کان ٿي اکين کان ان پري. 


"“ 
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هر شيء ۾ ظاهر ٿي پكئي ان 
هي مجازي عشق آهي يا وحدت الوجود آهي یا وحدت الشهود آهي. 
ذات کي صفات پر ڏسڻ جي ڳاله آهي يا الله کي اثباتي ڪَرن حو فلسفو آهي. 
ن. هي سونهن جي سوُ صورتن مان حسن جي هڪڙي صورت آهي. 
پر تصور پر اڃا تاين اچين ٿي 
ڊوڙ پائي 
ڪنهن اٻهري ٻار وانگر 
سونهن جي سو صورتن مان هڪڙي صورت سهٽتي هئڻ سان گڏوگن 
ڏاڍي چڀندڙ ۽ ايذاءَ ڏيندڙ آهي: 
تون منهنجي ج يڻ جو 
رڳو ڏڍ آهين!! 
تون مون لاءِ ناهين. 
تون مون لاءِ ٺاهين. 
لفظ هن درد کي ورلي بيان ڪرڻ جي سگه رکن ٿا. هي ماصرو رڳو 
سندي لفظن جو ناهي پر دنيا جي سڀني ٻولين جا لفظ ڪنهن ڪنهن سُور کي 
سمجهائي ن سگهندا آهن ڇاڪاڻ ت لفظ تہ رڳو ليڪا آهن ۾ انسان جي 
دردمند دل زندگي جي علامت آهي. 
وقت جي پيرن پر پيڙا ٻيڪڙا 
۽ وري جذبن ۾ ڄڻ ماٺارا 
عشق جون ريتون اهي ساڳيون پراڻيون 
تهمنون سرتي كٿي ٿو جيئجي 
حسن جي عادت اها ئي آ حجابي 
پاڻَ پڻ جهوريءَ انهيءَ بر ٿو جهري. 
حسن جي سو صورتن مان ”تهمتن“ واري پڻ هڪ صورت آهي ۔ 
”ڏه. ڏه ڀڀا ڏينهسن ير ڏئي ڏورايا ڏم . 
:جهن نس يا:“ 


تنهنجي سونهن جون سو صورتون 
منهنجي تصور ۾ سجي ويون آهن 
ڪڏهن هاتي ها جو رڂ بدلبو 
ڪڏهن تنهنجي ملڻ جي 
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لڳي ٿر ذاتوين 

بهارن ب مُرڪڻ 

ڇڏي ا ڏنو 

٫ري‏ تون وڃين ٿي 

ڇڏي منهنجي اکين جون 
ٻانهون کليل 


ٻَکُ جنهن کي مان وجهي 

ان جي سهاري ٿو جيان. 

ڪَئنواس تي ڪجھ هي ب آهن: 
اڄڪَل۔ھ هر هڪ ڏينهن 

اندڪائي ۽ اڪيلاگيءَ ۾ ٿو گذري 
ان ڪَري. جو 


منهنحي ڪمن واري لسٽ پر. 


هن دفعي سال جو 


حدا بر نداي ڈت 
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تو سان ملڻ ين ٿنوأ‫َ 
مان جيڪر 
توکي نن ئي ٻدايان ها 
ت مان تو سان 
پيار ڪيان ٿو_ 


هاڻي اچو تہ شاهن جي شاعريءَ جي پرک ڪريون. مٿي ڏنل شاعريءَ 
۾ر ت هن رڳو پنهنجوعشق تي نچايو آهي. 

شاعري بابت شاهن جو نظريو هي آهي: 
شاعراهوناهي 
جيڪو شعرلکي سگهي 
شاعراهوآهي 
جنهن کي شاعري 
پاڻ سان گڏ وئٺي هلي 

منهنجي خيال پر هي شاهن جي شاعريءَ جي نظرثي کان وڌيڪ 
سونهن جي سوُ صورتن مان هڪ خوب صورتَ آهي. ر 

حقيقت اها آهي تہ شاهن گهڻ_ پاسائون شاعر آهي. هن ايٽمي 
ڌماڪي جي جن تي ب لکيو آهي. بجليءَ جي لوڊشيڊنگ تي بہ سندس 
هڪ نظم آهي. داخليت تي ب هڪ خوبصورت نظم لکيواٿس. هو ترقي پسند 
تحريڪ جي انساني زنجير جي هڪ اهم ڪڙي بہ آهي ۽ نظرياتي سياسي 
اڳواڻ ب آهي. پر شاهن جي هڪ خاصيت ڪامريڊ حيدر بخش جتوئي سان بہ 
ملي ٿي جنهن کان هڪ دفعي پڇيو هئتاثئون تہ: ڪامر ڊ! ”اوهان زندگيءَ مھ 
ڪڏهن عشق ب ڪيو؟”, تہ هن وراڻيو هو ت, ”ها. مان پنهنجي زال سان عشق 
ڪيو آهي ۽ هن جي عشق پر شعرچوندو آهيان. ” 

سوشاهن بہ پنهنجو پهريون شعري مجموعو پنهنجي گهر واريءَ 
”ارشاد” کي منسوب ڪيو آهي. سندس گهرواري جنهن شاهن کي پاڻ کان بہ َ 
سنا ٻارڄّي ڏنا آهن سا هر لحاظ کان ان جي اهل آهي ت ت هن کي هي ڪتاب 
منسموب ڪيو وڃي. هن جي اڃا ب ان حوالي سان اهميت وڌيڪ آهي ت ت هوڪ 
هڪ شاعر سان گهرو زندگي ڪاميابيءَ سان گهاري رهي آهي. 

شاهن جي مطالعي ۽ مشاهدي, رياض ۽ داخليت توڙي معروضيت 
هن جي شاعري کي بابر بهتر بايو آهي پر اهو وسارڻ نہ گهرجي تہ شاهن 
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پيدائشي شاعر آهي. 
”.9990 9 16110811 

اهوان ڪري جو هن جا وڏا صدين کان مهين جي دڙي لڳ سنڌو 
درياءَ جي ڪنارن تي رهندي پنهنجي پنهنجي دورجا عالمر, شاعر ۽ ڀٽائي جا 
پارکو ٿي رهيا آهن. ٻلهڑيجي جا پيرزادا ان ڪري لي مان لٺ ڀڃي شاعر ن 
ٿيا آهن. ڇاڪاڻ ت هنن جا وڏا ڳالهائيندا کي منظومر نثر ۾ هئًا. هن جي وڏڙن 
جالکيل دستاويز سند جي ميوزمن پر رکڻ جي قابل آهن. 

اھ محمّد جو والد جنهن جو ٿورو وقت اڳي لاڏاڻو ٿيو آهي تنهن 
جي نخري خطن پر ب شاعري موجود آهي. شاهن جون ٻحّي وڏيون پينر سنذي 
شاعرائون آهن ۽ سندس والده کان اسان سڀنُي سندي ٻوليءَ جا چيدا اصطلاح 
۽ چوڻيون ٻُڏي, نوٽ ڪري ڪانفرنسن پر پڙهندا آهيون. ٍَ 

سندس اڄوڪي ادبي ڪاڄ تي آس ڪري سگهجي ٿي ت هو 
شاعريءَ جو ٻيو مجموعو پڻ سندي ادب جي علمي خزاني پر ترت شامل 


اھ محمد پيرزادي جي پهريبن شعري مجحموعي 
”سونهن جون سو صورتون“ جي مهورت واري موقعي تي لکيل 
# آگست. 2003 


سنڌ جي فوٽوگرافي! 


هن جون فوٽو گرافڪ ڪهاڻيون سنڌ جي تعسوبرچنسن ٿيون. سند. 
جيڪا وچولي پر آهي. ميداني علاگقن واري سنڌ. جنهن ۾ پنجاھ ۽ سٺ واري 
ڏهاڪي ۾ سُڪارهو سنڌوء ۾ پاڻي جهجهو هو. زمينون آباد ٿينديون هيون 
ساريون سنگَ ڪڍنديون هيون ۽ ساريال واري علائقي جو شاعر. نيا 
ڪهاتيڪار روشن تنيو لکندو هو ”هو هئي ب ڇا؟...... سارين جو نسري آيل 
سنگ. جنهن جي چانور پر ڳڀ ت پکجي آيوهجي پرپختگي ۽ پڪائي اچن ۾ِ 
'ڃا ڪي ڏينهن گهريل هجن ۱ اهڙي سنگ جي موسمي عمر کي ”کيرو ڏذر 
جي نالي سان سڏيو ويو آهي) - لاليءَ جي رخسارن جو رنگ, اجهو اهڙيءَ ئي 
مند جو مانڊاڻ پيدا ڪري رهيو هو ”۱ ڪهاڻي ”سرداري جي ڌي:”_ ص 91 1). 

ڪتاب جي مهاڳ ۾ ملڪ آگاڻي لکي ٿو ”هوا ڪهاڻيڪارا وڏيرو 
هو. پر هو تمو وڏيرڪي سسٽم خلاف ئي لکيواٿائين”. 

سنڌ جي وڏيري واري ڪردار جي هن پهلوءَ تي تفصيلي اڀياس ڪرڻ 
جي ضرورت آهي. هتي ”وڏيري ”مان مراد ”زميندار” آهي ۽ زميندار ماڻهوءِ جو 
سن جي ٻهراڙين ۾ر عامر لوڪن سان گهرو واسطو هجي ٿو شهري ليکڪن 
جي لکڻين پر هڪ اها ب ڪوتاهي هوندي آهي ت سندن دنيا پر ٻهراڙيون بنھ 
ڪو ن هونديون آهن. ان ڪري هنن جي دنيا محدود هوندي آهي ۽ اها 
محدوديت وري کليل آسمان هينان وشال ڌرتي جي فطري حسن کان بہ 
وانجهيل هوندي آهي. 

روشن جي ڪهاڻين پر ٻهراڙين واري سند جي خوبصورت تصوبر ان 
ڪري ب چٽيل آهي. ڇاڪاڻ ت هن جو ماحول زمينداريءَ وارو هو هر ليکڪ. 
چوندا آهن تہ, اهي ئي ڪردار چٽيندو آهي جيڪي هن جي حقيقي زندگيءَ ۾ 
هن جي اردگرد گهمندا آهن. قرت العين حيدر جا ڪردار وڏ گهراڻا. دانورانہ, 
فيلسوفيان ۽ اعلي طبتي وارا هجن ٿا جڏهن تہ ڪرشن چندر جا ڪردار 
ڪوري. موچي. .نن مانڊڻي وارا. بازاري ماتهو. ڏتڙيل زاثضون ۽ ڏوهاري مرد 
هجن ٿا. زميندار طبقي مان سرجي آيل سنڌي ليکڪن جي شاهوڪار ٻولي ۽ 
عوامي ڪردار هنن جي ماحول جو ثمر آهي. نسيمر کرل ۽ عبدالڪريمر پلي اهڙا 
ٻ وڏا ڪردار آهن. اصل ۾ر. سنڌي وڏيري جي ڪردار کي کاٻي ڌرجي سياسي 
ڪلچر ۽ ڌاري پريس رڳو منفي ڪري پيش ڪيو آهي. ڌاري پريس جو ت شايد 
ڏوه ناهي ڇاڪاڻ ت ”ڌريان ٿي ڌار. جي وڍي رڻ جدا ڪيا._ تن سُڪن ڪهڙي 
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سار. ڪ انا مينهن مليرتي - ”. ۽ وري کاٻي ڌرجي پنهنجي نظرياتي مجوري 
هي ت اها هاريءَ ت 0 

پر. ٻنهي ڌرين کي ايتري ساجھ هُڻ کپندي هئي جو آهي محسوس 
ضَن ها ت دنيا جي هرقومر پنهنجي سماجي وايومنڊل پر پاڻيءَ جي ڍنڍ مشل 
آهي جنهن پر واڳو ب رهي ٿو. وڏي مڇي ب آهي. ت ننڍي مڇي ب هجي ٿي. 
واڳو. وڏي مڇيءَ کي کائي ٿو. ڏي مڇي وري ننڍي مڇيءَ کي کائي ٿي. پر 
پو. ب ند حجي جيوت خسم نٽي ٿئي. پٺتي پيل ۽ غريب سماجي ڍانچا 
پنهنجي ابندائي مرحلن ۾ اين هوندا آهن. انهن کي سدارڻ ۽ سنوارڻ ۽ 
منحهن سماجي تبديلين آٿڻ جي چنتا بعد جو عمل آهي. پر جديد دنيا ۾ 
انساني ترقي اڃا تائين انساني استحصال کي ختم ڪري ن سگهي آهي. دنيا 
۾ ڪٿي جيڪڏهن ڦرلٽ ۽ ظلم جا پراثرا گر نابود ٿيا آهن ت نسُين سر نوان 
يہح بيدا ٿيا آهن. سنذ ۾ ڊور ڍڳي یا کاٽ جي چوري ٿْي ٿي تہ آمريڪا ۾ 
ڪضريڊت ڪارڊ مان لکين دالر چررايا وڃن ٿا. يورپ, آمريڪا. ڪمُناڊا ۽ 
اًہربليا ۾ جيڪڏهن ”وذيري“ کي خضمر ڪيو ويو آهي ت اتي وري واپاري ۽ 
ضامرر مانهن جو رت پي رهيو آهي. انساني استحصال کان پاڪ معاشرو 
ڪَڏهن ۽ ڪين پيدا ٿندو. سا اسر لڳايوانسان وينو آهي ۽ حال سارو ان لاءِ 
ري ب ٿو. پراهو سج ڪَڏهن اڀرندو. ان جا اڃا آثار ان نا اڇن. اڃا ت گھگهھہ 
ارناهي اه ي_ اهااج ڄ جي حتيقت آهي باقي خواب ڏسڻ تي ن ڪا بندش آهي 

نز ڪا ٽنئڪَس 00 9 

ٿير ت انقلابي ليڊرن جي بيگن جي سيندلن مان هيرا جواهرنڪتا. 

سو.انسان. هر زندھ مادي چيزوانگي پنهنجي وجود جي سلامتي ۽ 
راڌ وبجه لاءِ تڙڀي ٿو. سا فطرت جي 3-0 آهي. اهو فعلري عمل انسان 
هر حال و جاري رکي ٿو رکندوايندو 

سن کي حنت بّائن جو حواب ء ان لاءِ جدوجهد جا طور طريتا 
جڪي هتي جي مخقسوص سماجي ڪَلچر سان ٺهڪندا هجن. تن جي اها 
تماما ناهي ت زراعت جو شعبو حيڪو ستر سيڪڙو عوام کي پالي ٿو ۽ 
روزگار ٿو ڏئي. ان کي رد ڪَيو وحي ڇاڪان تہ وڏيرو هاريءَ جو استحصال 
حضري ٿو » مسنعت جو سُعبو جيڪو رڳر ستره ن سيڪڙو عواأمر کي روزگار 
فراهم ري ٿو. ان کي رو سَن خبال ۽ ترقي پسند نظام سمجهجي ڀلي پوِء 
يڻ جي ڀينگ ٿي وڃي. ٻر اعت مان ترقي ڪَري صنعتي دور ۾ اچڃن ضروري 
آهي ‏ اهو عمل اين هجي جيئُن ڪاٽو. مور جي چال سکندي پنهنجي چال ‏ 
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ب وساري ڇڏي ۽ ٽٻڪين ۾ر پئًجي ويو َ 

خاص ڪري ادب جي محاذ تي سند جي اجٻي لا هلندڙ حدوجهد ھ 
زمينداري ماحول مان اسرندڙ اديبن. شاعرن ۽ ڪهاڻيڪارن کي ”طبقاتي 
جدوجهد“ واري سياسي نلوار جو نشانو بڻائڻ ن گهرجي. 

ادب ۽ سياست هڪٻكي تي اثراندازٿيندڙ شيون آهن. اهي گَڏ " 
آهن ۽ الڳ الڳ پڻ آهن. ادب کي سياست جي ڪسوٽي تي پرکڻ ۽ ات أډيَت 
کي ادب جي اکين سان ڏسڻ ٻئي ڪساراعمل آهن. هي آرٽ جون ٻ مختلف 
7 

ادب. انفارميشن ٽيڪنالاجي آهي. ادب. سماج جو عڪس پيش 
ڪري ان جي اوٹاين ۽ عظمتن جي اپٽار ڪري بنيادي معلومات يا ڊيٽا فراهم 
ڪري ٿو جنهن جو تجزياتي جائٌزو وئي فيصلو ڪجي ٿو ت هاڻي ڇا ڪرمي ۾ 
دنيا .لين آهي. نوس حيقتن جي اڀياس کائسواء. ڪو 
ب سياسي فيصلو چاپَي تي بندوق هلاگكڻ جيان آهي. 

ان حوالي سان ڏٺو ويندو تہ محسوس ٿيندو ت روشن تنيو ڀلي 
زمينداري ماحول مان آيو آهي پرهن جي ڪهاڻين جا موضو ۽ ۽ ڪردار ٺوس 
ترقي پسند نوعيت جا آهن. بي جوڙ شادين تي جلهھ. ڪاري جي نالي ۾ 
معصوم عورت جي قتل عام جي مخالفت. سارين ڇُڻ جي ڪارخاني بر 
ڪتي ڇنڊيندڙ مجبور عورت خلاف سيٺ جي حرامپائي ۽ جمعدار جي ڀزوت 
گيري واري عمل جي مذمت. نمائشي ۽ بي عمل زندگيءَ تي تنقيد. غريب 
عوام تي پوليس ۽ ڌاڙيلن جي دهشتگردي جي مزاحمت. 24 عورت جي 
المنُي تي أرمان ۽ مرد تٽوڙي عورت کي عشق ڪرڻ جي ۱ زادي ڏيڻ ادب ۾ 
ترقي پسندي ناهي ت ٻيو ڇا هي؟ 


(روُن تنځي جي ڪهاتين تي لکيل نائرا 
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ڀٽائي کان وئي اياز تاين وارو دور جنهن کي سوڀو گيانچنداڻي 
خاص ڪري سنڌدي شاعريءَ جي دنيا ۾ هڪ اونداهو دور سڏيندو آهي. تننهمن 
کانپوء روشنيءَ جا جيڪي پهريان ڪرتا نظر آيا رشيد ڀٽي انهيء جوت جو 
هڪ اولڙوهو سندي ادب کي قديم روايتي رنگ ۽ ڍئنگ مان ڪڍي ان ۾ 
ويهين صديءَ جي تيزيءَ سان تبديل ٿيندڙ صورتحال پٽاندڙ نوان رنگ ڀري. 
سند ۽ سندي ماتهن جي درد کي محسوس ڪري ترقي پسند ادب پيدا ڪرڻ 
واري جيڪا نشين تحريڪ هلي هئي. رشيد پقي ان ادبي ڪات جراثوٿ نگ 
هو ان ادبي دور کي اياز جو دور ڪري ليکجي ٺ ٿو 

رشيد ڀٽي ڇا هو. هن جون ادبي خدمتون ڪهڙيون هيون. هن سند ۾ 
سماجي خدمت وارو فرض ڪيترو پورو ڪيو ۽ انتلاب جي راهھہ ۾ ڪيشرو 
رڑهيو. هن جا سياسي نظريا ڪهڙاهئا. هو ڪهڙين سياسي ڌرين سان گڏ 
رهيو ۽ هن سنڌي ڪهاتي کي ڇا ڏنو. سندي صحافت ۾ هن جو ڪهڙو مقامر 
هو. هن پاڪستان جي نهن کان وٺي گذريل چاليهن سالن دوران جنوني 
مذهبي ديوانن جون صَيتريون جلهون برداشت ڪيون, هن جي شخصي زندگي 
ڪَهڙي نموني گذري ۽ هو مذهب. . ڪڪ پاڪستان بابت ڪهڙو تصور 
رکندو هو. اهي اهڙا سوال آهن جن جا جواب معلوم ڪرڻ لاءِ خاص کوجتا 
ڪرڻي پوندي لاءِ اسان سڀني کي گڏجي مطالبو ڪرڻ گهرجي تہ ”رشيد 
ڀٽي اڪيڊمي”نالي هڪ علمي ادارو قائم ڪيو وڃي جنهن جي مالي امداد 
ڪرڻ جو حق جيترو سند جي نجي ادبي ادارن تي هوندو اوترو سند حڪومت تي 
بہ آهي. اهڙي قسمر جي آڪيڊمي”سنڌي جي هيڏي وڏي ليکڪ جي 
اهر ڪڙي کي محفوظ ڪَري سگهي ٿي. 

چون ٿا تہ انگلستان پر شيڪسپيگرنالي هڪ شاعرتي تحقيق جي 
ڪم ڪرڻ لاءِ اٺ لک ماتهو روزگا رسان لڳل آهن جن جي ڪٽنبن کي بہ 
سرڪار پالي ٿي ڇاڪاڻ ت اهوانگريزي ادب جي ابي تي ادبي ۽ِ تحقيقي ڪم 
ڪن ٿا ۽ اسان جي ٽرئجڊي اها آهي جو ڀٽائي جهڙي راڪاس جيڏي وڏي 
شاعر تي ڪرم ڪرڻ وارن جو تعداد ()()ه ب ناهي. ان صورتحال کي هاڻي هر 
صورت پر تبديل ڪرڻو پوندو. پو. جيڪڏهن سرڪار جو رويو سهڪاري ناهي 


تڏهن ب ڪنهن طريقي سان ڀٽائي تي. ساميءَ تي. ڀڳت ڪور رام تي. 
سنڌيءَ جي ڪلاسيڪي. وج واري ۽ جديد دور جي تاريخ جي مڙني صَردارن 
تي ريسرچ کي منظم ڪرڻو پوندو اها ڳاله ياد رکڻ گهرجي تہ هي ڪَم 
وس کان ٻاهر آهي. هي ڪر اهي ماڻهو ڪري سگهندا جن لاءِ ڀٽائي چيو ه 
اب 
پنيندي سائي جنهن سور ٻذايو سندرو 
سوساڻين: رشيد ڀٽي اڄ هن دنيا مان لاڏاڻتو ڪري ويو آهي. 
۽ ويندي ويندي نين ٽهيءَ جي سنڏي قلمڪارن ۽ شاعرن. 
ڪهاڻيڪارن ۽ تاريخ نويسن لا جيڪو ڪم ڇڏيو ويو آهي. ان کي سنبال. 
جي ضرورت آهي. سندي ٻوليءَ جي حيثمت. سنڌدي أدب جومستتيل. منشدي 
ماڻهن جو آئيندو, سند ۾ ملاگيت جي وبا جي ڦهلجڻ جو خطرو. سند ۾ 
سيڪيلرزير ۽ صوفي آزم جو سماجي ڪارج ۽ سنڌدي عوام جي قومي ۽ 
طبقاتي نجات جو مسملو. آهي سڀ ڳنڍيون نين ٽهيءَ جي اديسن ء دانشورن 
کي کولٹيون آهن هن سلسلي پور رشيد ڀٽيءَ سميت مڙني سنڌڏي عالمن. 
سرويچن. منارن ۽ سماجي سرت رکندڙ ڏاهن جي تحربي جو مطالعو صضَري 
موجودد دور جي سندي ليکڪن کي ڪا واٿٽ گهڙي تيار ڪرڻي پوندي جيڪا 
موجوده ظالماتي نظام جي طلسمي ڪاڪ محل مان ٿيندي. پنهنجي نماتي 
منزل کي پهچي سگهي. جتي سک. امن ءِ ترقي جو راڄ آهي. 
اها راھ سنڌ جي وجود کي بچائڻ ۽ سندي ماتھن جي جيوت واري 
جلا کي وسامڻ ن ڏين واري جدوجهد جي راھ آهي جيڪا ڏاڍي ڪن آهي: 
لڳم ٻاڻ ٻروچ جو. مادر پل َا مون. 
سڀ رنگينديس رت سين ڪيچان اوري يون. 
مادرمتان صون. ڪانگ لنوندا ڪيج جا 
۽ اها راھ هر ڪنهن کي طي ڪرڻي آهي. يي مم 
جو راهي هو. اسان کي ب ان راھ تي هلڻو آهي ۽ اسان جي ندي جي نسلن 
کي ب ارتقائي ترقي واري منزل ڏانهن ويندڙ راه تي ڊوڙ تو . 
ان ڪَري اچو ت أُن لا پاڻ کي تيار ڪريون ۽ طي ڪريون تہ سنڌ جو 
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ادبي سٿ ڪيشن ۽ ۽ ڪهڙي ريت ان راه تي هلندو سنڌڏي ادبي سٿ جو 
گڏجي. رلجي ملجي هلڻ ضروري آهي. ”هيڪليون هلن جي. سي تاڪَن 
سندي توڙ”_ ”ڏکيون جان ن مڙن_ تان تان ڀنڻ نا ٿہُي”_ سوادبي سٿ کي 
ايڪو قائر ڪري اڳتي وڌڻو پوندو جڏهن ت ايڪو. ٻڌي يا اتحاد جنهن کي 
چُجي ٿو سو موجوده دور جو سڀ کان وڏو مسمُلو آهي. 

هن سلسلي پر آ رشيد ڀٽي جي نالي پر سڀني سنڏي اديبن. 
مختلف سياسي وابستگيون رکندڙ سنندي ڪلاڪارن ۽ سنذي ٻولي توڙي 
ڪنهن شرط شروط جي سند جي قومي حقن ۽ مظلوم سنذي طبقن جي 
نجات واري نقطي تي متحد ٿي وڃن. منهنجو ذاتي خيال آهي ت سنڏي اديبن 
پر اقتدارجي ڪرسي جي هٻچ ۽ ان لاءِ پاڻ ۾ ڄنڊا پت ڪرڻ واري بيماري 
جيڪا سياستدانن پر عام ٿئي ٿي سا اڃا نہ ڦهلي آهي. ان ڪري سنڌ پر 
سنڏي اديبن ۽ دانشورن جو اتحاد ممڪن لڳي ٿو 

پران لاءِ اسان سڀني کي پنهنجا رويا بدلاگڅا پوندا ۽ ان لاءِ بنيادي 
نقاضااها آهي تہ ڪنهن ب سياسي ڌرسان وابستہ سندڌي اديب کي برداشت 
ڪرڻ جو جذبو پيدا ڪيو وڃي. ڏٺو وڃي ت شُشڪل صورت ۾ ۽ ادبي صلاحيت 
جي لحاظ کان سڀ سنڌدي ليکڪ هڪجهڙا آهن. ”جيسُن ڏنو آ مون, ”اندا 
اونذا ويچ" ۽ ”کاهوڙي کجن” ٽي مختلف سنڌي ڪتاب آهن. انهن جي معيار 
۽ پيغامر پر ٿورو گهڻو فرق ضرور آهي پر سندي ڪتابن جي دنيا پر انهن ٽنهي 
ڪتابن پر ايترو ويڇو ناهي جيترو ٽنهي ڪتابن جي ليکڪن پر آهي. یيقيئا 
اها صورتحال افسوسناڪ آهي. بهرحال مان سمجهان ٿو ت جيڪڏهن سننڌي 
ليکڪن ۽ دانشورن جو حقيقي اتحاد قائر ٿي ويوت سنڌي سياستدان تمام 
سولاگي سان هڪڙي پليٽ فارمر تي گڏ ٿي ويندا. سند جي آغا هڪ حقيقت 
آهي ت سڀ نالي وارا سنڌي سياستدان ادبي محاذ تان پيدا ٿيا آهن ۽ پلجي. 
پڙهي ڪڙهي وڏا ٿيا آهن. ات لخاند امان سيندي ادبي تشمت سد سيتي: 
سنڌي ڪلاڪارن توڙي سياستدانن جي ما آهي. اچو هن پليٽفارم تي جمع 
ٿيون. ٿيٴټتبخ يت ۽ ٬قونئن‏ ۽ جمهوري ادارو بڻايون ۽ ۽ تخليق کي 
جنم ڏيون. اهڙو ڪر ڏسي. مون کي ڪ آهي ت رشيد ڀٽي جو روح بهار ٿيندو 
رشيد ڀٽي اسان ڏي پري کان واجهائي رهيو آهي, هومري نہ ويو آهي. جيسُرو 
آهي. ڪلاڪار, فنڪار ۽ تخليقڪار مرنداناهن. 

اب اي چين سنا ؿډق شتنا تَ مٺاندڙ؟ 
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سنڌ جي هڪڙي وڏي ڪلاسيڪي صوفي عالم ”دريا خان فقير" جو چوڻ آهي 
سيم 
اچڻ وڃڻ جي 
منهن موت جو ڪري. 
ڪيراٿي ٿو وهي. 
سو دراصل مادو پنهنجي صورت ٿو بدلاگي. جنهن کي هندو مت بر 

”جوڻ مٽائڻ” چون ٿا ۽ مسلمان صوفين ب ان کي ساڳي فيلسوفياڻي نموني ۾ 
پيش ڪيو آهي. سبب موت جو رَچيو ويو آهي. وري موت کان اڳي مرڻ ۽ 
جيئڻ کان اڳي جيُڻ وارو فلسفو ڏئي ڀٽائي موت تي انقلابي طرز جي جيڪا 
شاعري ڪئي آهي ان لحاظ کان ڏسجي ٿو تہ عظير مانهن ۽ شهيدن جو 
”موت“ ”حيات”هوندو آهي ۽ جدوجهد جي هڪ خوبصورت منزل جر نالر 
هوندو آهي: 

جي ترن ڪاله مشُکئي 

تہ ڪاله ئي گڏي پرينءَ کي 

ڪڏهھهن ڪان نئي 


.)1 فبِروري. 0[ غَ 
ساس ڪراچي پاران ريد ڀٽيء جي 
وفات تي ڪيل تعزيتي پروگرام ۾ پڙهيل 
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موحبت علي پٺاڻ جونّين 
شاعرجي روپ پر تعارف 


جڏهن کان سندي ادب جي دنيا ۾ آزاد شاعريءَ جو اُها ٿيو آهي 
تڏهن کان عرروضي ۽ روايتي شاعريءَ جي جوڙجڪ ۽ تصنع وقت جي واأهُ ۾ 
وارن فقيرن” شعر جوڙڻ ڇڏي نشر ۽ آزاد شاعريءَ خلاف بي سرا حملا ۽ بي 
ڍنگيون تنقيديون سُرو ۽ ڪيون. چون ت هي شاعري ٿي ناهي. شايد انڪري 
جوان ۾ عروضي بحر, رديف ۽ قافيو. پراڻي فارسي غزل جا اوپرا اهڃاڻ ۽ 
اهڙيون تشبيهون جيڪي سنذ پر نہ ٻذل آهن ۽ ن ڏٺل. سي ان شاعريءَ ۾ 
ڪونهن., انڪري هي شاعري ثي ناهي. ان ادبي ۽ دانشوراڻي بحث پر تخليقي 
شاعر نين ٽهيءَ جا جواڻ جماڻ جذبن وارا ڪوي ۽ اهي ڪل جا ڌڻي جيڪي 
سيني مان اڌما ڏئي ۽ ڦاٽ کائي نڪرندڙ جذبن کي سنگيت ۾ ٻڏل لفظن جو 
روپ ڏي ڄاڻن. اهي نت نوان نظم لکي. نون خيالن کي جنر ڏئي ۽ سچ چُشي 
سنڌي شاعريءَ کي مالا مال ڪري رهيا آهن. 

لاڙڪاڻي شهر جي هڪ پورهيت جي گهر پر پيدا ٿيندڙ محمد علي 
پٺاڻ. جيڪو ڪجه سالن کان ڪهاڻيون لکندو رهيو آهي. تنهن آزاد سنذي 
شاعري لکڻ شرو ع ڪئًي آهي. 
روج. 
ناڪامين ج و اهڃاڻُ اهي 
۽ ڪاميابين کي ماڻڻ لك 
جڙتو ئي سهي 
مرڪ ضروري آهي! 

تخليقي آزاد سندي شاعري لفاظيءَ کان وڌيڪ حقيقت پسند خيال 
جي اڏامر سان رچيل شاعري هوندي آهي ۽ اجهل اڌمو نين شاعريءَ جو بنياد 
هوندو آهي. انساني پيرا پر پڄرندڙ اڌمو پاڻ سان گ گڏ رواني, رڌمر. سنگيت ۽ 
نوس وزن کي ايندو آهي. اها شاعري اهڙو ماڻهوتئي سمجهي پرکي ۽ پروڙي 
سگهي ٿو جيڪو سکن جي ساوڪ سان گڏ ڏکن ۽ ڏڪار کان ب واقف هجي_ 
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جنهن سور ٻڌايو سندرو, 
سو محمد علي پٺاڻ جي شاعري ميار لاهڻ واري ڪاوش ڪانهي,. 
ممّل آتمائون. 
شعورن ڇا شمعدان ن ٻارينديون آهن 
۽ عقل جي جڏن کي. 
ڪنڊن ڀري هن راھ کي. 
ط٬ٌّي‏ ڪرڻ جو ڪوب ڏس ن ٻڌائينديون آهن 
اهي ت فقط قبرن جي ئي قيد ۾ 
اونداهيون ۽ ڌپ, 
ڦهلائينديون آهن! 
جيحًُري جاڳندي آنما وارونسُون شاعر لفظن جي جادوگريءَ کان ب 
واقف ٿو ڏسجي ت خيال کي ڇزوڇڙ ٿيڻ کان بچائي هڪ سنگمر پر اآڻڻ جو بہ 
مشاهدو رکي ٿو اهو ئي سبب آهي جو محمد علي پٺاڻ جا نظم هرنگين شاعر 
وانگر ڪچا ڦڪا آهن: 
مٿي آڪاش تي. 
اڏامي رهيا آهن. 
سويت ڪيوتر 
۽ عقابن جو ڪو نالو نشان ب., ڪونهي ڪ.و 
پرهي اوچتو ٿي اوچتو ڇا ٿي ويو 
تاب حالننڪر ڪنان آيا: 
۽ ڪبوتر ڪيڏانهن ويا؟؟ 
آسمان تي ت صرف. 
۽ هوائن جي ڪلهن تي. 
آهستي آهستي هيٺ اچي رهيا آهن. 
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بارود لڪائي. 

تيزيءَ سان ڊوڙي رهيو آهي. 
پتو ڪونهي ت ڪهڙي موڙ تي. 
هو پنهنجي ڀاڪرمان, 

اهو بارلاهيندو 

۽ هرچرندڙ پرندڙجيو جو. 
ڪرب اهچاڻ, 

- رهندو ڌرتيءَ تي. 


وقت جي ڀاڪرمان, 


نز ت هي ڪائنات ۽ سندرتا 
اهڙي زوال ڏانهن وڌي ويندي. 
جنهن کي اسان / توهان 
ڪا ب طاقت روڪي ن سگهندي! 
محمد علي پٺاڻ جي بلڪل پهرين ۽ ابندائي شعرن کي پڙهي 
مونکي محسوس ٿٿٌي ٿوت هو ڪهاڻيڪار کان وڌيڪ هڪ سريلي ۽ رس 
ڀرئي شاعرجو من رکي ٿو هن جي شاعريءَ پر جيڪڏهن ڪي اروڻايون آهن بہ 
ت انهن کي تنقيد جي چکُن اکرن کان وڌيڪ هن جو مطالعو مشاهدو ۽ ذهني 
پختگي درست ڪندي. اها مونکي انڪري ب پڪ آهي ڇاڪاڻ تہ جنهن جي 
شروعات خوبصورت آهي. اهواڳتي هلي وڌيڪ خوبصورت ٿي سگهي ٿو 
شاعر شعر لکندو آهي لوڪ اهي شعر پڙهندو آهي ۽ پنهنجي پيڙا شاعر جي 
لفظن مان ڳولي ڦولي ڪڍڻ جي ڪوشش ڪندو آهي. نقاد وري انهن شعرن 
کي وڌيڪ موهيندڙ ۽ دل ريڀائيندڙ بنائڻ لاءِ صحتمند رهنمائي ڪندو آهي. 
مان هن وقت محمد علي پناڻ کي هڪ نين شاعر طور متعارف 
ڪرايان ٹق ٿي سگهي ٿو ريڊبي پاڪستان تان نشر ٿيتدرادبي رسالي جي اها 
هڪ اڻ وسرندڙ خدمت ليکي وڃي ۽ سنڌي شاعريءَ جي تاريخ پر محمد علي 
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پٺاڻ جو نالوجيستائين زنده رهندو تيستائين هن پروگرام کي ياد ڪيو وڃي. 
هينگُر کانپو نقادن جو ڪر آهي ت محمد علي پٺاڻ جي فن. تخيل گهاڙيني 
ٻولي ۽ شاعراڻي ڏات کي گهرائيءَ سان پرکين ۽ تنقيدون ڪري. هن نسُئين 
َ‫ شاعرجي رهنمائي ڪن. َ‫ ِ‫ 
محمد علي پناڻ گذريل ٿوري عرصي کان شاعري ڪَئي آهي. جا 
اڃا ڇپائيءَ هيٺ ب ڪان آئي آهي. هن جا ڪيترائي خوبصرورت نظم ايد 
في الحال پڙهندڙن جي ڪنن تائين نہ پهچي سگهن. ڇاڪاڻ ت آوازهوائن جي 
لهرن تي سفر ڪندا آهن ۽ هوا جون لهرون ڪڏهن ڪڏهن ڪک ڪانا ۽ ڇتيل 
پن ت اڏائي سگهنديون آهن پر آواز کي چوري ن سگهنديون آهن ۽ لڳندو آهي 
ت اهي آواز ۽ لفظ. جملا ۽ شعرپقرجي ڇپ ڇپ وانگي ڌرتي سان چهٽيا پيا هوندا 
اڪ الات“ 'بيروت, ”عجوبا” ۽ ”تضاد 


(انور پيرزادي نين تهيءَ جي شاعر محمد علي پٺاڻ جوهي؛ تعارف 2[ ع 
پر لکي ريڊيو پاڪستان ڪراچيءَ جي هفتيمار ادبي پر گرام ”رسالو ۾ ان 
وقت پڙهيو هو, جڏهن محمد علي پٺاڻ جي شاعري اڃان ڇپائيءَ هيٺ نہ آئي 
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عالمي سياسي تبديلين جي ڀڳ ڌ 
مان جنم وٺندڙجديد سنڌي ڪهاڻي 


جتي نينهن ال هوندي آهي. اتي ڪا بہ جهل پل ن هوندي آهي. 
اتي ڪررائر ڏيه پر ان هوندو آهي ۽ ن وزيرعوامم جي واهيت ڪندا آهن. اهڙي 
ديس پر مارو پاڻ اَملً هوندا آهن ۽ ۽ انهن جو ملير مَرڪٿون هوندو آهي. 

سنڌ بابت ڀٽائيءَ جو اهڙو تصور تصوراتي آهي يا حقيقت تي ٻل؟ 
اهڙي آزاد سنڌ ڀٽائي سترهين صدي عيسوي جي پوئين اڌ ۽ ارڙهين صدي 
عيسوي جي پهرين اڌ دوران ڏٺي هئي يا هن جو تصور سنذ جي آئيندي تي 
فوڪس ڪيل آهي؟ سنڏي ٻوليءَ جي نشين ٽهيءَ وارو ڪهاڻيڪار انهيءَ 
ڀٽائيءَ جي ڳولا پر آهي ۽ ڀٽائيءَ ‏ جي انهيءَ سن جي لفظن پر فوٽوگرافي 
ڪرڻ گهري ٿو 

غفور ميمڻ پڻ اهڙي اڻ تڻ پر غلطان آهي. هو سند جي انهيءَ نسُين 
نسل سان تعلق رکي ٿو جنهن جي جنر ڏينهن تي دنيا ٻن بلاڪن ۾ ورهاڻجي 
وئي هُي ۽ جڏهن انهيء نسل جي ڇٺي ٿي رهي هي تڏهن سامراجي دنيا ۽ 
ڪميونسٽ دنيا هڪ ٻئي حي چٽاڀيٽيءَ پر اهڙا ٻ سوکن أئٽمر بر تيار ڪري 
ورتا هئا, جن مان هڪ هڪ بر ڌرتيءَ جي هن خوبصورت گولي کي ٻ سو دفعا 
نابود ڪرڻ لاءِ ڪافي هو اهو نسُون نسل جنهن کي ڄمندي ئي طبقاتي 
ڪَشمڪَت ۽ اوچ نيچ واري نفرت جي ستي وڌي وئي همّي سو اڃا جوان ٿئي 
مس ٿيو تہ سترسالن واري سوشلسٽ سلظثت واريءَ جي ڪوٽ جيان جُهري 
اچي پَتَ تي ڦڻهڪيو ڪيو اُن سان سنذ جي نوجوان جون في الحال تہ وايون 
بتال ٿي ويون. هن کي سمجه ر ڪجه بہ نہ ٿي آيو تہ هن جا آدرش ايسُن 
بيدرديءَ سان ڪَيُن پاش پاش ٿي ويا. هو زندگيءَ جي ٻ واٽي ۽ چو واتي تي 
بيهي بيهي اڳتي وڌيو تہ واٽون ويه ٿي ويون ۽ هن کي ڪجه سمجه پر 
ٿي آيوت ڪه ڄاٿان ڪيهي يا. 
ايذائيندڙ ب هئي ت هن لاءِ آزمائش پيدا ڪندڙ پڻ هئي. هن کي انقلابي ادب 
ڪجه نعرا ڏنا هئا. ڪي آدرش هن جي من ۾ر آڻيا هئُا جن جي اندر پر لهي 
وڃي هن طيءِ ڪيو هو ت شاديءَ وارو سماجي ڍانچومدي حارج. غيرانساني ٤‏ 
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غيرفطري آهي. اهو ادارو عورت کي ازل تاين غلام بغائڻ لاءِ وجود پر آيو 
آهي. جنس يا سيڪس انسان جي فطري جُبلت آهي ۽ اهڙوانسان مرد بہ آهي 
ت عورت ب آهي. ان ڪري عورت توڙي مرد آڏو جنس تي ڳالهائڻ يا لکڻ ايسُن 
آهي جيسُن گهر پر رڌ ٻچا َ بابت گفتگو ڪجي يا لکجي. وغيره وغمسيره. مضور 
ميمڻ جي ڪهاڻيءَ ”جتي نينهن اُڇل” 973900 
سائنسي فڪشن جي صورت پر پيش ڪيو آهي. 

پر پوءِ اوچتواهي آدرش ۽ ذهني ڪيفيتون ايسُن ڪافور ٿي ويون 
جيحن سويت يوٺين ٺڪا؛ ڏئي ٽٽي پيو انهيءَ ڌماڪي کانپوءَ نين ٽهيءَ جي 
ڪهاڻيڪار جون في الحال اکيون لٽ سان آراٽجي چڪيون هيون پر پوءِ جڏهن 
هن اکيون کولي ڏٺو ت هن پاڻ ڻ کي اهڙي دنيا پر چوکنڀو ٻڌل پاتوجنهن پر اندر 
مان نڪتل اڌمي کي پهرايل لفظن واري ويس کي ٽڳڙيون ٿڳڙيون ڪيو ويو 
هو ڳالهائڻ ۽ لکڻ وقت سماج اهڙي ڪنهن ب لفظ کي برداشت ڪرڻ لاءِ تيار 
نهو جنهن کي ڪپڙا پاتل ن هجن. اگهاڙا لفظ ۽ ننگا آوازادب ۽ سنگيت ۾ 

ڪارا ڪوئيا ويا ۽ اهڙي طرح لفظن ۽ آوازن کي اڇي رنگ جي ڪپڙي جو 

ڪفن ڏئي هنن کي هميش لاءِ دفن ڪرڻ جي تلقين ڪئي وئي. 

سوغفورميمڻ: دنيا جي انهيءَ تاريخي المئُي جو هڪ يلا« شهٌ لا 
آهي. هن کي ڄمندي جيڪا تعليم ڏني وئي, وڏو ٿيندي سماج ان تي عمل 
ڪرڻ واري سرگرمي تي بندش وجهي ڇڏي. آزاد خيالي. آدرشي دنيا. 
استحصال کان پاڪ معاشرو, اوچ نيچ بنا سماج نگري. عورت ۽ مرد جو آزادان 
ميلاپ, پازيٽو ۽ نيگيٽو جو ميلاپ جنهن مان مادي پنهنجي صورت تبديل 
ڪري سنڌ جي نين ٽهيءَ جي نين نڪور ڪهاڻيڪار جي شڪل پر وحود 
ورتو هو. ان کي عالمي تبديليءَ کانپوءِ حلالي ادبي ٻاز قبول ڪرڻ کان انڪار 
ڪيو ويو ۽ صديرن پراڻو جاگيرداريءَ وارو سماج ڊگهي سوپي مان جاڳي 
:”مارڪس ۽ اينگلس جي ڏنل تعلير واريون سليٽي پٽيون ڳولي ڳولي ڀڃڻ 
لڳو 

ڪان تن 
جنهن جي چوديواري اندر هڪ چڪلو هو. جيڪو پڻ صديون پراڻو سماجي وايو 
منڊل سڏجي ٿو هن لکيو ت, ”سندس مُرڪ ۾ر هڪ طنزهي_ زهريلي طنز ڇو 
تہ سماج هنن کي غليظ ٿو سمجهي_ ت هوب اتي اچڻ وارن کي غليظ ٿيون 
سمجهن بلڪ هو شريف زادن کي پنهنجو محتاج ٿيون سمجهن, جيڪي 
ٻاهرسماجي قدرن جا رکوالا آهن ۽ اندر ۾ اها ٿئي ڪميثا آهن. ” 
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غفور ميمڻ موجوده سندي سماج تي وڏيون جلهون ڪيون آهن ۽ 
انهيءَ جي غيرانساني ڪردار ۽ ماهيت تي ٿڪ اڇلاگي مذمت ڪئًي آهي. هن 
هڪ مفڪرجو حوالو ڏيندي لکيو آهي تہ, ”زندگي تہ محبت ڪرڻ لاءِ بہ اڻ 
پوري آهي. ماڻهوخبرناهي ت نفرت ڪرڻ لاءِ تائيم ڪتان ٿا آڻين ”(اڏسو 
صفحو [ 8). پرغفورميمڻ ان تي بحث ڪيو ت هن جي وات تي هٿ ڏنو ويو ۽ 
کيس زوري خاموش ڪري هڪ طرفي فت ري ڏني وُي تہ هن جي ڪهاڻي پر 
عرياني آهي. فحش نگاري آهي. ڇسي آدرش جي ڳولا ۽ ڀٽڪڻ کانسواءِ هن 
جي ڪهاڻين پر ٻيو ڪجه ناهي. 

مون کي اميد آهي ت غفور ميمڻ ۽ سنڌي ٻوليءَ جا هن جي تهيءَ 
وارا ٻيا حديد ڪهاڻيڪار عالمي سياسي تبديلين واري لٽ سان اوراٽيل اکيون 
اُگهي ٻيهر سنڌ کي ڏسندا ۽ ماديت جي جدلي نوعيت واري فڪر کي سهيڙي 
ميڪانري پامڪئنيڪل مارڪسزم کي ڇڏي زندگيءَ جي حقيقتن سان 
آمهون سامهون ٿيندا ۽ انهيءَ سنذ جي تصوير چٽي پنهنجي پڙهندڙن کي 
ڏيکاريندا جيڪا هن وقت وجود رکي ٿي. 

اهڙي طرح هو عوام جي ب رهنمائي ڪندا ۽ پاڻ کي بہ صحيح دڳ 
لاکيندا. ڇاڪاڻ ت آدرشن واري دنيا هڪ تصوراتي آس آهي ۽ حقيقي دنيا اڄ 
جو سچ آهي. جيڪو ڪڙو ب آهي. اگرو ب آهي ۽ ان لاگق ب آهي ت ان تي بحث 
ڪجي. باقي زندگيءَ جي ازلي تقاضا بابر اڳتي وڌڻ آهي ان ڪري اڳتي 
قدم وڌائڻ انسان جي تخم جواٽوٽ انگ آهي. پراڳتي وڌڻ لاءِ اوسي پاسي 
ڏسي وائسي قدم كڻڻو پوندوت جيسُن فطري زندگي سان ٽڪراءَ سبب ڪو 
ٿاٻون اچي وڃي۔ 

غفورميمڻ هڪ ڪهاڻيءَ ۾ خوب لکيو آهي ت, ”دنيا ۾ اهڑي ڪا 
يا جڪ 
ڪري سگهي. ”اهو برابز سچ آهي پر پوءِ ب هر ڪهاڻيڪار جو فرض ٿسْي ٿو تہ 
هو اها ٻولي ضرور سکي وٺي جيڪا عوام جي ڏکن ۽ ڏوجهرن کي بيان ڪرڻ 
پر تڪميل جي دعويدار هجي. ان سلسلي ۾ر غفورميمڻ ۽ هن جي ٽهيءَ وأارن 
ٻين ڪهاڻيڪارن کي سخت محنت ڪرڻي پوندي. هي نسل جنهن ماحول پر 
رهي ٿو ان ۾ انگريزي ۽ اردو ٻولين کي بالادستي حاصل آهي. سنڌي ٻوليءَ َ جا 
پراڻي ٽهيءَ وار ليکڪ عربي ۽ فارسي کان متاثر ها ۽ اسان جون نسُون نسل 
انگريزي ۽ اردوءَ جا لفظ اچاري ٿو جنهن ڪري هنن جي زبان ڏندن وج ۾ اچيو 
وڃي ۽ ڪاڪڙو پٽجڻ لڳي ٿو پرڇا ڪن. هنن کان اها سنڌي ٻولي وسري 


حديد سندي ادب 
تت 
وي آهي جيڪا عام سندي لوڪ ڳالهائين ٿا يا جيڪا ٻولي ڀٽائي. پنهنجي 
شاعريء پر استعمال ڪي هئي. اڄ جا ڪجه نقاد چون ٿا ت ڀٽائيءَ جي ٻولي 
متروڪ ٿي وئي آهي پر منهنجو خيال آهي ت اسان ليکڪن جي ٻولي متروڪ 
ڪوهستان, ڪاڇي. درياهي ڪچي. سِري. وچولي ۽ لاڙ ۾ عام لوڪ 
ڳالهائين ٿا. ڪنهن کي اعتبارن اچي ت گهران نڪري انهن علاگقن پر وڃي ۽ 
پوءِ موٽي اچي ان تي بحث ڪري. 
مان ڪهاڻيڪارناهيان ۽ غفورميمڻ جي ڪهاڻين واري ڪتاب 
جون صرف چار ڪهاڻيون پڙهي سگهيو آهيان. انهن چئُن ڪهاڻين کي. ”ون 
ڏٺو. شهرڏٺو”, ڄاڻي هي چند سٽون لکيون أٿمر. ان ڪري منهنجي لکڻيءَ کي 
منهنجي ذاتي راءِ يا وڌ ر وڌ ڪو تنقيدي ادبي بحث ئي سمجهيو وڃي تہ 
مهرياني. 


سنڌدي ادبي سنگت گلشن حديد پاران غفور ميمن 


جي ڪتاب تي ٽيل تقريب پر پڙهيل 
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مري وڃڻ کان اڳ پر تنهنجي ڇانوَ پر ميڙيان ٻير 


موت ت ڪوٿي مهڻو ناهي! 


ڪي ڪي سٽون اهڙيون ٿينديون آهن جن کي سمجهڻ. پروڙڻ, 
منجهن لڪل سوز ۽ پيڙا کي محسوس ڪرڻ لاءِ دل چوندي آهي تہ جيڪر 
هڪ وڌيڪ جنم ملي سگهي ت انهن سٽن کي وري وري پڙهجي. وري وري 
مرجي_ ڇو ت موت ڀلا مهڻو ت ناهي. 

هي سٽون پڙهي منهنجي ت دل الاكي ڇو ايسُن ٿي گهري. اها خبر 
ناهي تہ مير صحمد پيرزادي جو اندر اڌ ڪري جڏهن هي ستون نڪتيون 
هونديون ت هن تي ڇا گذري هوندي. 

ويجهڙائي ۾ ميرمحمد سان منهنجي هڪ ملاقات ٿي. أُن وقت 
مونکي ياد آهي ت هن چيو هو ت ”مان جيحُري ئي جوڻ مٽائي چڪيو آهيان”. 
ميرمحمد جي جوڻ مٽائڻ جو فلسفو مونکي اڄ سمجه پر آيو آهي جڏهن هن 
جون مشيون سٽون وري پڙهيون اٿم _ فنڪار جڏهن جذبن جي وير چڙهندي 
لکندو آهي ت ڪو ٻيوهوندو آهي ۽ جڏهن اها سانوڻي درياءَ جي زوردار وير 
جهڙي جذبن جي وهڪ مائي ٿيندي آهي ت 900 : 
اهڙي طرح فنڪارخالق ب آهي ۽ ۽ مخلوق ب. لکندڙ بہ آهي ۽ پڙهندڙ ب, مان 
سمجهان ٿوتہ جڏهن هن هي سٽون لکيون هونديون, ان وقت تہ هو ڪو ٻيو 
هوندو. پر پوءِ جڏهن هن انهن سٽن کي پڙهڻ جي ڪوشش ڪىي هوندي ت ان 
وقت هن جوڻ مٽائڻ ضروري سمجهيو هوند.و ۽ هڪ خالق جي حيشيت ۾ هن 
جنم حنر جا چارا اورانگهي ڪنهن ٻئي روپ پر اچي اهي سٽون پڙهيون 
هونديون. 

ميرمحمد سنڌ جي نون ترقي پسند شاعرن ۾ر شامل ٿمّي ٿو هن 
سان شام ملهائڻ ۽ هن جي فن تي لکڻ جي ڪوشش ڪري مون ۽ سنذي 
ادبي سنگت سڪرنڊ هتي جي پراڻي روايت سان بغاوت ڪِڃي آ هي. اسان جا 
نوان شاعر ۽ اديب اڃا حال حيات آهن. هنن جي قلم مان مس اڃا ڪا نہ کٽي 
آهي. هنن جي ذهني ارتقا اڃا وڌي رهي آهي ۽ ڪنهن هڪ هنڌ ن بيٺي آهي. 
ڀراسان جي ماضي جا عظيم شاعرء۽ ليکڪ جيڪي اسان کي پنهنجو سڀ 
ڪجه ڏئي هليا ويا آهن ۽ جنهن کي اسان پنهنجي ماضي جو ورثو سمجهون 
ٿا. اسان اڃا انهن تي ‏ ڪون لکيو آهي. اسان ڀٽائي جي ڏات تي ب ڪا کوجنا 
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ڪين آهي. ايازاجا ب وڇونءَ جي ڏنگ کان مضبوط هڪ پهاڙ ٿيوبسينو 
آهي. امداد. تنوير, امر, علي بابا ۽ آغا سليم تي لاكي ڪهڙن جنمن ۾ر لکيو 
ويندو ان صورتحال ۾ ميرمحمد جي فن تي لکڻ وقت مونکي ايسُن ٿو لڳي 
ڄڻ ت مان هڪ ڪتاب پڙهي رهيو آهيان, جنهن جا پهريان صفحا تہ سمجهه پر 
ن اچڻ ڪري اٿلاگي ويو آهيان. البت وج واراصفحا ڌيان ڏئي مطالعو ڪري 
رهيو آهيان. 

ميرمحمد جي شاعري ۽ سنڌ جي هر سُين ترقي پسند شاعر جي 
شاعري مونکي مهين جي دڙي جي اسٽوپا لڳندي آهي. پري کان مهين جي 
دڙي جو صرف اسٽوپا ئي نظرايندو آهي. ويجهو اچڻ ۽ کوجنا ڪرڻ کانپوءِ خبر 
پوندي آهي تہ هي اسٽوپا پنج هزار ورهي پراڻي تاريخي دٻيل ورثي مٿان اڏيل 
نين عمارت جو اهجاڻ آهي. پو ءُاسٽويا کي سمجهڻ ۽ ان بابت معلومات 
حاصل ڪرڻ لاءِ جز کان وٺي دٻيل مهين جي دڙي جي پنج هزار ورهيہ پراڻي 
تاريخ جو مطالعو ڪرڻو پوندو آهي. 

اهو منهنجو ويساھ آهي ت جيحّن ت اسان جي هيءَ شاعري اسان جي 
عظيم ماضي واري ورثي تي ٻذل آهي. ان ڪري ان جو بنياد عظي آهي ۽ ان 
پر انيڪ اهڙيون خوبيون آهن جيڪي تيستائين معلوم ٿي ن۔ہ سگهنديون 
جيستائين مهين جي دڙي جي پنج هزار ورهيہ پراڻي ٻولي ن ٿي پڙهي وڃي ۽ 
ڀٽائي جي فن تي کوجنا مڪمل ن ٿي ٿغي. ڇ 

سند جوڄاتل سڃاتل شاعرميرمحمد پيرزادو خانداني شاعر آهي. 
هن جو والد صاحب ميان رحمت الله پيرزادو پنهنجي صوفياڻي دور جو لذيذ 
رومانوي شاعرهوندوهو ميرمحمد جي شاعراڻي طبيعت جيڪا هن کي 
ورثي پر ملي هئي. ان هن کي راڳ ڏانهن ماگل ڪيو شخصي طرر تي مونکي 
خبر آهي ت ميرمحمد ڏينهن جا ڏينهن ۽ راتين جون راتيون راڳ ٻڌڻ ۾ 
گذاريندوهو سنذ جي ديسي سرن کان هن کي ايتري واقفيت هوندي هي جو 
چڱن ڳائڅن کان سرن مان چڪون ڪڍي ڏيکاريندو هو 

مير محمد اُن وقت کان وئٺي شاعري ڪرڻ سُرو ۽ ڪٿي ۽ اها شاعري 
گهڻو نو علم عروض تي ٻڌل هوندي هئي. ان وقت هو مونکي پنهنجا بيت 
پڙهي ٻڌائيندوهو جيڪي بنا شاعر جي نالي ٻڌڻ جي. مان مخدوم طالب 
الموليٰ جا لکيل سمجهندو هوس. ان قوت مونکي شاعري ذهني ماليخوليا 
لڳندي هئي. گرم رت هو, شايد زندگيءَ اڃا چهنڊڙي ن وڌي هئي. 
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ڳالھ واضح ڪرڻ آهي ت ميرمحمد انهن شاعرن مان ناهي جيڪي ”لمُي مان 
لٺ ڀڃي شاعر ٿيندا آهن* يا شمشيرالحيدري جي لفظن ۾ شاعري شرو ۽ ئي 
آزاد نظم سان ڪندا آهن, لا يڏ جگ نل صوفياڻي 
طبيعت ڪري أنسانيت پرستي جو قائل, علم عروض جو ڄاڻو ۽ مطالعو 
ڪري پوءِ شاعر ٿيو آهي. 

سندس شاعري ۾۾ر فني پختگي تي مان ڀانيان ٿو تہ ڪنهن بہ 
پڙهندڙ يا لکندڙ کي شڪ ڪون هوندو. هن جي شاعري ۾ر جيڪا موسيقي 
آهي. سا ت هن جي روح جو تاڃي پيٽو آهي ۽ اِن کانپوءِ مير محمد جي سڀ 
کان وڏي خاصيت جنهن هن کي نون شاعرن پر انوکو رکيو آهي. اها آهي هن 
جي ٺيٺ ٻهراڙيءَ واري سندي ٻولي. هنن سڀني خاصيتن جواندازومير محمد 
جي هيٺين ٻن سٽن مان لڳائي سگهجي ٿو: 
”ڪنهن وقت ڪٻه مان ڪوڪ ڪئّي. ڪنهن پاريهر هي هان ڦٽي. 
مون سمجهيو پنهنجو ساٿي آ. جنهن جي حالت مون ئي واري آ”. 

مير محمد جو هي سڄو غزل پڙهي اندازو ٿيندو ت هن هيڏو ڊگهو بحر 
ڪيڏي ن ڪامياب نموني سان نڀايو آهي. 

هتي مان هڪ شڪايت پيش ڪندس, اها شڪايت اُن سنڏي ادبي 
رجحان بابت آهي جنهن جو ذڪر اڄڪلهھ عام ٻڏڻ پيواچي. اڄڪلهھہ سنڏڌي 
شاعرن جي شعر ۽ فن جي پرک ڪندي انهن کي مختلف طبقن جو ترجمان 
ڪوٺيو پيو وڃي. اهو ت سورهن آنا سچ آهي. هر ڪواديب ۽ ان جو فن ڪنهن 
ن ڪنهن طبقي جي ترجماني ڪري ٿو پراسان جا دوست فن کي پرکڻ وقت 
جذباتي ٿي ڪيترين ٿي حالتن پر انقلابي سوج واريءَ شاعريءَ کي ”بورزو” ۽ 
”پيٽي بورزو” طبقن جي نمائندگي ڪندڙ شاعري سڏين ٿيا, هنن جي نظر پر 
عوامي ۽ انقلابي شاعري اها آهي جنهن پر نعرولڳل هجي يا جنهن پر هاريءَ 
يا مزدور جو نالوڇپيل هجي. (ءِ ڪن حالتن پر رڳو هاريءَ بابت ڳالهين کي 
انقلابي شاعري تصور ڪيو پيو وڃي)(. ‬ 

مان سمجهان ٿوت جڏهن ڀٽاٿي چيوهو ت: 

”وينديس رهنديس ڪينڪي توڙي رات اندياري عمرا ” 
تاڻ ها وڏي بغاوٹ بي ڪان هي 

ساڳي طرح هن کي اتم رکندي مير محمد چوي ٿو 
”بمن جي بوڇاڙ منجهان ڀي. 
ڇٻي چوي ٿي ڪير. 


موت ت ڪوئي مهو ناهي!” 

هنن سٽن تي هڪ دفعو وري سوچجي. اندازو ٿي ويندو ت موت مهشو 
ڪيئن ناهي. فنڪار نعريبازي کان پري ٿي صرف اهڙي انداز ۾ ٿئي پڙهندڙ 
تي جنمن تائين تاثرڄمائي سگهي ٿو 

سندي ترقي پسند شاعريءَ جي هڪ وڏي خاصيت اها آهي ت اُن 
پنهنجي ماضيءَ سان پنهنجو ناتو جوڙي رکيو آهي. مير محمد جي شاعري 
هن ڏس بر هڪ قدم اڳتي آهي. بيت ۽ وائي جهڙين ٺيٺ ڪلاسيڪي صنفن 

بهرحال ميرمحمد جي شاعريءَ ۾ عروضي. ڪلاسيڪيءِ پابند 
شاعريءَ جي اثر جي باوجود هن جو جيڪو تخليقي مادو آهي اهو هن جي 
شاعري, مان اٻاڪ ڪيو ٻاهرنڪريو اچي. چئًي ٿو: 

منهنج اگيٽ اباڪون نڪرن. 

مير محمد جديد انگريزي شاعريءَ مان ورتل صنفن تي ب قلدم کنيو 
آهي ۽ هائڪو ترايل ۽ آزاد نظم ب لکيو اٿس. پر جنهن انداز سان هو گيت 
لکي سگهي ٿو. ان جوهرڪو نمُون يا پراڻو شاعر مقابلو ڪري نڌو سگهي. 
اکڑيون اڃايون. 
پندڙا پڇايون 
انهيءَلتُ ن توسان اسان پيچ پايا. 
وري ڪڪ ر ڇايا, پرين ياد آيا. 

ميرمحمد سان مونکي صرف هڪڙي شڪايت آهي ۽ اها شڪايت 
نہ رڳو ميرمحمد پرسڀني سندي شاعرن سان هوندي اٿمر. 

اها شڪايت هي آهي: اسان جا سنڏي شاعر دنيا جي عظيم شاعرن 
کان صرف هڪ ڳاله پر پوئتي رهجي ويا آهن. آهنن کي پنهنجي ڌرتي ب 
آهي. پنهنجا ماڻهو ب آهن ۽ پنهنجي امله ٻولي ب آهي اها ڳاله هي آهي ت 
سنذي شاعرعوامي هلچل سان ويجهو ڳانڍاپو رکڻ ۾ ناڪام ٿيا آهن. 

سچو فنڪاراهو آهي جيڪو انساني تاريخ جي ترقي پسند تقاضائن 

کي سمجهي. انساني ارتقا جي واڳ وئي هلي ۽ عوام جي تحريڪن سان پاڻ 
کي ڳنڍي ڇڏي, گورڪي چيو هو تہ ”هٿياربند ٿيڻ کان اڳ ذهنن کي 
هٿياربند ڪرڻ ضروري آهي”. هن مان صاف ظاهر آهي ت هو فنڪارن. ادبين ۽ 


جديد سنڌيٰ ادب 


6061 


شاعرن کان عوام جي ذهنن کي هٿياربند ڪرڻ جي توقع رکي پيو 

چلي جو عظيم شاعر پبلو نرودا مرڻ گهڙي تائين چلي جي 
ڪميونسٽ پارٽيءَ جو ميمبر رهيو. جيولس فيوچڪ چيڪو سلاويڪيا عوام 
جي ڪميونسٽ هلچل ۾ هنن سان گڏ رهيو. اهڙي طرح دنيا جا سڀ ترقي 
پسند فنڪار پنهنجي عوام جي انقلابي ۽ قومي جدوجهد سان گڏ رهيا آهن, 
عوامي هلچل ۽ تحريڪن سان ويجهي رهڻ ڪري هنن جي فن تي ڪڏهن بہ 
جمود نن آيو, هو عوام کان اتساه وئي لکندا رهيا ۽ جيسّن ت تاريخ جو فيصلو 
آهي ت ارتقائي طور عوامر جي تحريڪ اڳتي ئي وڌندي رهي آهي. اهڙي طرح 
انهن فنڪارن جو فن پڻ وڌندو ٿئي رهيو آهي. 

عوام کان ڪٽيل اديب ۽ فنڪار محدود داثري ۾ فن کي ڦيرائيندو 
گيرائيندو رهندو, نتيجو اهو نڪرندو ت هن جي فڪرجا ساڳيا پهلو وري وري 
پيسش ٿيندا رهندا. هن جا ڪردار وري ساڳيا موٽي ايندا ۽ هن جا لفظ وري وري 
پيا استعشال ٿيندا, فنڪار کي نين سرنوان ڪردار, خيال ۽ لفظ تڏهن ملي 
سگهندا جڏهن هو عوام جي سُين سرنسُين ۽ سدا حيات هلچل جو ساٿ 
ڏيندو 


ملهايل رهاڻ جي موقعي تي پڙهيل 
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سنڌي ترقي پسند ادب تي 
صّ 7 خا 
اگهاڙپ جا الزامم ڇو؟ 


اڄ سندي ترقي پسند ادب ۾ر جنسي رجحان واريون ڪهاڻيون وڌي 

رهيون آهن. عالمي جديد ادب جي موجوده تاريخ پر اسانجا اديب ۽ 
ڪهاڻيڪار پانکي نشٽانڀر ڪري هڪ مقام پيدا ڪري رهيا آهن ۽ هو ڪافي 
حد تائين ڪامياب ب ٿيا آهن. پرانجو سندي پڑهندڙ تي هڪ عجيب ردعمل 
ظاهر ٿيو آهي. جنهن لاءِ ڪيترن ئي لکندڙن کي شڪايت آهي تہ سنڌي 
پڙهندڙ اسانجون ڪهاڻيون هضر ڪري نٿو سگهي. پڙهندڙ. اسانجي برک 
ليکڪن جي شاهڪارن جي موٽ پر گاريون لکڱي ٿو موڪلي ۽ ترقي پسند 
ادب تي فحش نگاري جوليبل هڻي رکي ٿو ڇڏي. 

هن مسكلي جي ادبي ۽ تنقيدي ڇنڊڇاڻ ڪرڻ کان اڳ ڏسجي تہ 
سنڌي پڙهندڙن ۾ ڪهڙن طبقن جا ماڻهو آهن. جيڪي سنڌي ترقي پسند 
ادب کي فحش نگاري سمجهن ٿا؟ ٿلهي ليکي هڪ گروھ آهي عام پڙهندڙن 
جو. جيڪو رڳو پڙهي وڃڻ جيترو پڙهيل آهن. طبقاتي طور هڪ گروھ هينين 
۽ هيٺين وچولي طبقي سان تعلق رکي ٿو ٻيو گروهہ جيڪو سنڏي ترقي 
پسند ادب تي ڪاوڙيل آهي. اهو سنذ جو گهڻو پڙهيل ڪڙهيل نالي ۾ دانشور 
۽ پاڻکي عالم ۽ فاضل ڪوٺائيندڙ جاهل آهي. ٻُي گروهھ سن جي ترقي 
پسند ادب کان نفرت ڇو ٿا ڪن. انجا ڪيترائي سماجي. بڪبياتيءَ سياسي. 
اقتصادي ۽ مذهبي ڪارڻ آهن. 

پهرين پوين گروه جي ذهني جاگرافي کي ڏسجي ت هو سنڏي ترقي 
پسند ادب جو مخعالف ڇو آهي. فحش نگاري جا الزام ڇو ٿوهڻي؟ ڇا هو ترقي 
پسند ادب کان وٻجهڙائيءَ پر باغي ٿيو آهي يا انجو ازلي دشمن آهي. 

درحقيانت دٺيا جي ادبي تاريخ ۾ ترقي پسند اد هڪ تحريڪ ٿي 
اڀريو آهي. هند _پاڪ اپکنڊ ۾ هن تحريڪ 936 ع ڌاري گڏيل هندستان 
جي ادبي حلقن ۾ ِ جنر ورتو. سندي ادب ۾ر هن تحريڪ کي آڻيندڙ امرلعل 
هنگوراڻي آسانند مامَوراء. نادربيگ, سوڀو گيانچنداڻي. كگبند مالهي۔ 
ڪيرت ٻاٻاڻي »۽ ٻيا آهي پهريان ترقي پسند اديب هئًا. جن گڏيل هندستان 
هن سنڌي ڻاڀ رائج پراڻي اڏوهي کاڌل سوچ کي پراڻي ڪوٽ وانگي لاهي 
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اڇلائي ڦتو ڪيو هو 

سنڌي ادب ۾ هن نسُين لاڙي اچڻ کانپوءِ شي اياز انندگولاڻي. 
ڪرشن کٽواڻي ۽ ٻين نوجوان ترقي پسند اديبن جون لکثيون أيَريون تہ 
ڪامياب ٿي ويون. جو ادب جو پراڻو ڍانچو ماڻهن جي لن پر لَاڙجي ويو ۽ 
عوام انکي ٿڏي الائي ڪهڙي ڪنڊ پر اڇلاگي ڦٽو ڪيو ان رد ڪيل ادب جي 
حامي جيُرن لان ترقي پسند اديبن ۽ انهن جي لکڻين. سوچ ۽ ويچار تي وار 
ڪرڻ شرو ۽ ڪري ڏنا. أنجو مثال مرحومر رشيد احمد لاشاري جو ڪتاب ”ادب 
جي آڙ ۾ 'ءِ عبدالڪريم لغاري جا 'آزاد'اخبار ۾ ڇپيل مضمون ڪافي آهن. 
جنهن پر ھت ڪَري جي_ايم _سيد., شنخ اياز ۽ سراج جي 
لکڻين تي تعضب جا وار ڪيا زيا. ان کانسوا. غلامر نبي مغل جي مختلف 
صَيائين. نظيرشيخ جي ڪهاڻي 'ُڇڪتاڻ' . ها جي ڪهاتي 'مارئي' 
رسول بخش پليجي جي ڪَهاڻي 'پسي ڳاڙها گلٴ ۽ امر جليل جي ڪهاڻي 
'زندگي هڪ ڪن' تي پنهنجي دؤُر ۾ جيڪا واويلاهلي هئي. اها ب اسان کان 
وُري ناهي. جيگرن لاشن طرفان سد جي جواڻ سن 
ضني وٿي. . رل لي جي ڪتاب ااندااوندا ويج ء٤‏ 
محمد ابراهيمر جوبي جي اُن موضو ۽ تي لکيل مضمون ۾ مڪمل طرح ڏنو 
ويو آهي. ترقي پسند سنڌي ادب جوانهن لكنٰين ۾ ايڏو زبردست بچا؛ ٿيل 
آهي. جنهن پر وڌيڪ ڪجھ ملائڻ جي ضرورت ناهي. پر جيسُن تہ اسانجو 
حانظو جڏو آهي ۽ اسان پر پڙهڻ جي عادت ب گهٽ آهي. انڪري هتي ترقي 
پسند ادب جي بچاءِ ۾ ٻ چاراگرلکيا آهن. 

نين سوج واري ادب جي ازلي دشسمن, پراڻي سوج واري ادب جي 

شروعات .ان دؤر کان ٿٌي ٿي. جڏهن انسان ذات اکرلکڻ ۽ پڙهڻ سکيو ۽ 
--.----99-09 سان ظاهر ڪيو انساني ارنقا جو هي؛ اهو 
دورهو. جڏهن انسان پنهنجي اوسي پاسي جي مڙني شين کان ڊڄندو هو ۽ 
انهن کي خوش ڪرڻ لا خوشامد طورهنن جي عبادت ڪندو هو اهڙيءَ طرح 
اد... جي اوائلي موضوعن ۾ ديوتائن ۽ قدرتي افتن جو ذڪر هوندو هو ان 
کانيو. ڪهاڻي ۾ معاشري جي نهن ۽ انسانن جو انسانن مٿان راڄ ڪرڻ وارو 
دور أ يو و ۽ ادب ۾ر بادشاهن ۽ شهنشاهن جي واکاڻ جو باب کليو اهڙيءَ طرح 
جنن. ڀوتن. آفتن, أزغيبي طاقتن. وهمر ۽ وسوسن جو دور زندھ رهندو آيو هن 

8 سائنس کي ڪوب دخل ڪون هو 

اسان جڏهن پنهنجو عتقل استعمال ڪري سائنس کي پروڙڻ شرو ع 
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كدخ ڻا اخ اد تاجن 
پهرين کوجنا ڪندڙ سائنسدانن کي پنهنجي دور ۾ ڪافر ۽ چريو سڏيو ويو 
بهرحال ادب پر هرارتقائي مرحلي تي ڪي سائنسي ۽ عقلي تبديليون اچڻ 
لڳيون. جن کي جواڻ جماڻ سوج وارن ماڻهن تسليم ڪيو ۽ باقي مانهو. پڪا 
گهڙا رهجي ويا. جنکي ٻيهر ڪنا پُجي نہ سگهيا. بهرحال ادب جي پرائي 
باب ۾ عقل جي استعمال کانسواءِ هرقسمر جا وهمر, اندي اعتقاد. خوابن ۽ 
خوفن متعلق موضو ۽ گهڙيا ويا. انجي يت وترفي پسنداه سانش سوج 
۽ عقل جي بنياد تي پروڙ( 11111111118 ]010118 آ) کي چبڙي انسانذات 
جي مجموعي ترقي لاءِ جدوجهد شرو ع ڪکي. پراڻي ادب ۾ر ڌرتيءَ تي رهندر 
مسمٌُّلن جا حل اسمانن جا ڪلفن پر بند ڄاڻايا ويا هئًا ۽ ترقي پسند ادب جون 
پاڙون ڌرتيءَ ۾ کل هيون. ترقي پسند ادب حقيقتن کي منهن ڏيڻ سيکاري 
ٿو. جڏهن ت فرسوده ۽ رجعت پرست ادب جا پوڄاري اُٺ پکيء وانگر منهن 
ڪنهن مٽيءَ جي ڊير پر لڪائي. پنهنجا عيب پاڻ ڏسي نہ ٿا سگهن.انجي 
ابتڙ نکين ادب جا حامي پنهنجين ڪمزورين کي اکيون ڦاڙي ڏسي. انهن کي 
ختمر ڪرڻ جي ڪوشش ڪن ٿا ۽ انساني سماج مان ڏاڍ. ڏمر ۽ ڏهڪاءَ خلاف 
9 

اهو تضاد معلومر ڪرڻ کانپوءِ ڏسجي ت اسانجي ترقي پسند ادب 
جي لکندڙن ۽ پهرين گروهھ جي پڙهندڙن آڏو فحش نگاري يا اگهاڙپ ڇا آهي؟ 
۱ڇاڪاڻ ت ٻوئين گروه وارن پڪن گهڙن جو آسروئي ڪونهي). اسانجي برک 
ڪهاڻيڪارن کي سندن شهپارن جي موٽ ۾ گارين جا خط ڇو ٿا ملن؟ خود 
جنسيت ڇا آهي؟ اها ڪيتري قدر خراب ۽ سٺي آهي؟ 

منهنجي خيال ۾و هنن مسمُّلن جي ڇنڊڇاڻ ۽ انهن تي ويچار ڪرڻ 
جي جرابداري اسانجي پڙهندڙن کان وڌيڪ اسانجي ترقي پسند ليکڪن تي 
آهي. ڇاڪاش ت سند جي اڪثر تعليم کان محروم ۽ مٿاڇري عوام جي ڀيٽ 
ليکڪ اڪثر پڙهيا ڪڙهيا ۽ باشعور ٿين ٿا. 

انڪري اسانجي اديبن کي ياد رکڻ گهرجي ت ادب انساني زندگي 
جي ن رڳو سچي پڄي تصويرچٽي ٿو. پرانکي سينگارڻ ۽ سنوارڻ جي مقصد 
سان صحتمند موڙ ب ڏئي ٿو مظلوم قومن جو ادب اتي جي ڏتڙيل عوام جي 
دردن جو درمان. هنن جي آمنگن جي آ ارسي ۽ هن جي انقلابي عمل جو ترجمان 
ٿيندو آهي. ادب ۾ 1010811511۱ کي ب وڏو دخل رهي ٿو جڏهن ڪو بہ اديب 
لکي ٿو ت لکڻ جي ضرورت محسوس ٿيڻ سان گڏوگڏ هنجي ذهن اُڏر دنيا 
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جي اها تصوير ب جهلڪيون هڻندي رهندي آهي. جنهن کي هو ٺاهڻ گهري ٿو 
هراديب لاء هيءَ سوال فطري عمل آهي ت: دنيا ڪهڙي همُڻ گهرجي؟' جواب 
۾ جڏهن اديب جي ذهن تي دنيا جي خراب ڪارين جا نحس پاڇا پون ٿا, تہ هو 
مجبور ٿي انهن خلاف لکي ٿو ۽ دنيا جي سچي تصوير هٿ ۾ر جهلي ايندڙ 
ويندڙ کي ڏيکاري سماج کي شرمائي ٿو جيستائين سماج پر بدي موجود 
آهي. ظلم --اندير- ڏاڍِ جو ڏينهن تتل آهي. تيستائين اديب لکندو رهي ٿو ۽ 
هر ڪوڙ جي پاڙ کي کوٽي ڪڍي ٿو. اديب پنهنجي سماج ۾ رهندڙ سن ۽ 
خراب ڪردارن کي اجاڳر ڪري ٿو اهي ڪردار جيمّن تہ هر دور ۽ هر سماج پر 
پيدا ٿيندا ۽ ڊهندا رهن ٿا. ان ڪري هڪ دفعوانهن جي ڇڪيل تصرير ادبي 
تاريخ پر امرٿيو وڃي. ارسطو جي استاد افلاطون پنهنجي جڳ مشهور ڪتاب 
'ريپبلڪ' پر ادب ۽ ڪهاڻي نويسيءَ کي ان دليل جي بنياد تي ڪوڙو سڏيو هو 
ت هي ڪوڙا ڪردار ڇو ٿا ٺاهيا وڃن. جڏهن ت اسان وٽ جيُرا جاڳندا ڪردار 
موجود آهن, ت سندس شاگرد 706110 لکي ان دليل کي هن ريت رد ڪري 

ڇڏيو هو تہ:انسان جي عمر ٿوري ٿہي ٿي. هو مري ٿو وڃي. انڪري ادب پر 
چئيل ڪرداريڳ جڳاندر کان حبڅارهي سَگهن ٿا 

هاڻي ادب جيڪڏهن حقيقت پسند سوچ ۽ سچائي جوعمل آهي ۽ 

اُن ۾ سماج جي اندر جي اور درج ٿيل آهي. تہ پو. ان حقيقت کان ڪي رانڪار 
ڪَري سگهي ٿو ت انسان ۾ جنسي ڇڪ ء ۽ بک فطري آهي. اي 
ڪري ب نشانڀر آهي ت عورت ۽ مرد جي ميلاپ مان ئي انساني نسل پيدا ٿئي 

ٿو ان ڪري هي عمل هر مقدس درويش ۽ پاڪ ماڻهو کان وٺي هر ذليل ۽ 
ڪريل ڪردار تائين ساڳيو آهي. ساڳي وقت ماهرن جو چوڻ آهي تہ حضسيت 
جو ٻولي جي جوڙجڪ ۽ مختلف اچارن تي ڪافي صوتياتي اثر پيو آهي. نر ۽ 
مادي آواز ۽ انهن سان ٻولي جو 9]101101105] ٺهڻ هن دليل جي شاهدي آهي. 
جنسيت جو دنيا جي عمارتسازيء واري فن تي ب گهرو اثر آهي. اهي موضو ع 
پنهنجي ليکي وڏي کوجنا گهرن ٿا. 

بهرحال. ترقي پسند ادب ۾ر اسانکي ڏسڱو پوندو ت انساني معاشري 

۾ر جنسي لقاءُ ۽ ان جي تصوير ڪهڙي مقصد لاءِ چتي وڃي؟ جيڪڏهن سماج 
۾ رائج جنسي عمل کي ان ڪري ارسي وانگر آڏو آندو وڃي. تہ پڑهندڙ صرد ۽ 
عورت پر ڪنهن قسم جي ڪشْش پيدان ٿئي ۽ اها ڪشش فقط جنسي بک 
مٽائڻ لا ئي پيدأ ڪ ڪئٌي وڃي. ت پو. ان ادب کي گهٽ ۾ گهٽ ترقي پسند 
ادب ت ن چكي سگهب.و اها حقيقت پسندي جي اوٽ پر ٺڳي آهي. جيڪڏهن 


اهو ترقي پسند ادب آهي ت پوءِ آمريڪي ”پلي بوا. کي ترقي پسند ادب جو 
تاهڪار سڏ ائوپوندو 

هن ڏس پر مان ننڍي کنڊ جي هڪ عظيم ليکڪ جو خيال پيش 
ڪندس .ڏک هندستان جي ترقي پسند اد بت ن جي هڪ مسڙ 
ور ڪيوهو هن چيو هو تہ: آجنس ير خود ڪجه ب بروناهي. جئنس سان 
واسطيدار ڳالهين جو اظهارادب پر ب ٿځي ٿو ۽ هرفن پر ب ٿيندو آهي. اُسين ب 
محبوب جي صورت توڙي سيرت ڏاڍي دلڪش انداز سان بيان صڪَندا 
آهيون 1 9 
اصولن کي چهٽي ادب برائي. ادب جي ريت قائر رکڻ ٿي گهري. انهيءَ طبقي 
جا اديب اڪشر گنديون جنسي ڪها ٿيون لکندا ۽ ننگي شاعري ڪندا هئا. 
جنهن مان سڳند عيوض گندي پو. ايندي هئي. انهن بر هڪ اهڙو ب ليکڪ 
هو. جنهن هڪ ڪَنيءَ ۽ ان جي مالڪ جي اسڀاويڪ ضَهاتي لکي هي ۽ مزو 
اهو هو. جوان کي ترقي پسند ساهت ٿي سڏيو ويو تنهن کانسوا: اهو سڀ 
واهيات ادب ان وقت پيدا ٿي رهيو هو. جڏهن هاري بکن ۾ پاه پُي ٿيا. 
جڏهن هو پنهنجي پگهرمان پيدا ڪيل پيدائش. پاڻ وٽ رکڻ لا. پنهنجي 
پوري طاقت سان حاگيردارن زميندارن ۽ اران ن سان لڙي رهيا هئا هڪ 
طرف شهيدن جوخون هو. ٻئي طرف ڪتيءَ جي عصًْ جي شاعري هئي. ” 

هر ترقي پسند لکندڙ ء پڙهندڙ کي ياد رکڻ گهرجي ت ادب سؤ 
سيڪڙو سچائي گهري ٿو اق ينهنحي حوت حلاڻي. 
انتلاب حي دڳگ تي وڏيون ٻرانگهون هتندي يڪي وحي ان صَري ترني بسند 
ادب جي مکي مراد اها هئن گهرجي ت هو قوم جي ماضي کي پروڙي. حال جي 
ڇنڊڇاڻ ڪري ۽ عظيم مستقبل لا جاکوڙ جاري رکي. جيڪدهن ادب ۾ 
حقيقت پسندي هن مقصد لا استعمال ن ٿئي ڪئٌي وڃي ت پر اهو ادب قومن 
۾ انقلاب آڻڻ واروادب تن ٫‏ رهندو وء ساڳيواڀ ڏانهن تڪيندڙ پرأٽو اڏوهىی کاڌل 
ادب رهجي ويندو. ادب جيڪڏهن عوامي جاڳرتا سان وک وک ر ملائي نٿو 
هلي ت عوام ان کي لتون هي ٿڌي ٿو ڇڏي. 

هن ادبي اصول ۽ معيار کي پرکيندي 'علي بابا جي ڪَهاتي مدر 
گاڊيس' جي ڇندڇاڻ ڪري ڏسجي. ڪهاڻي ۾ هڪ مغربي هپي ڇوڪريءَ ۽ 
هڪ هان جي فنڪار نوحوان جو ڪردار ڄاتايل آهي هپي ڇوصڪري. نوحوآن 
سان پنهنجي جنسي آڳ اجهائڻ لا هر هراها حرڪت ڪَري ٿي. جيڪا هن جي 
دل چوي ٿي. هوءِ نوجوان کي پاڻ ڏانهن ڇڪيندي ايترو هوش کان نڪري ٿي 
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وڃي. جو ان ماحول ۾ ملوت خود نوجوان محسوس ٿو ڪري ت ڇوڪري وحشي 
بک. چڪ پائڻ, بت پٽڻ. بي هوش ٿيڻ ۽ أيمُن چوڻ تہ: مونکي ڇيڇاڙي ڇڏ. 
هڪ اهڙو منظر آهن. جيڪو علي. بايا ڇدو ڪري پش ڪرڻ گهري ٿن 
ڇاڪاڻ ت هو چاهي ٿو ت پڙهندڙ چڱيءَ طرح هن ڇوڪريء کان نفرت ڪري ۽ 
هر ڪو سولاگي سان سمجهي ت هپي ڇوڪري انسانيت کان تمار پري نڪري 
جنسي بک پر ڇتي ۽ وحشي ٿي ويتي آهي. علي بابا جي هن ڪهاڻي جي 
پلاٽ ۽ مراد لاء ضروري آهي تہ پڙهندڙ هپي ڇوڪريءَ کان وڏ پر وڌ نفرت 
ڪَري ۽ هنکي وحشي سمجهي. آخر بر جڏهن هِپي ڇوڪريءَ جي باه تي 
ڇنڊا پون ٿا ت پو. نوجوان هنكي چوي ٿو تہ: ”توهان مغربي ماڻهو ڪيڏا نہ 
وحّي آهيو! ”ان تي هبي ڇوڪري ٿذي دل سان جواب ڏئي ٿي ت: ”بنگلاديش 
جي ٽيھ لک عوام کي بيدرديءَ سان قتل ڪرڻ کانپوءِ بہ توهان اسانکي ٿا 
يي يڙا 

هي حملو ڪهاڻي جي مراد آهي. جيڪڏهن علي بابا ان ڇوڪريءَ 
جو ڪردارانتهائي جنسي بک وچان وحشي ن چُي ها. تہ پڙهندڙ ان کان بہ 
وڌيڪ وحشي بنگلاديش جي قتل عام لاءِ جوابدار ماڻهن كين سمجهي ها. 
هن حد تائين ادب ۾ اهڙا منظر هضر ڪرڻ جهڙا آهن ۽ ضرور هضم ڪجن. 
جيڪڏهن پڙهندڙ پڻ ادب ۽ انجي مراد سان سچو آهي تہ هو پاڻ کان ئي 
ايمانداريءَ وچان پڇي ت ”مذرگارڊيس” ڪهاڻي هن تي ڪرو اثرڇڏيو آهي. 
هن ڪهاڻي ۾ چٽيل منظر جنكي اگهاڙا خيال سڏيو وجي ٿو. سي هن ڪهاڻي 
اندرفن جو اهم پهلو آهي. جنكي ڪڍي ڇڏڻ سان هڪ ٹاهڪار ڪهاڻي 
ڪَريو وڃي پٽ پوي. 

هن ڏسَ ۾ هڪ ٻيو مثال بہ وٺي سگهجي ٿو فرانس جو مشهور 
ليکڪ 'جين پال سارتر' پنهنجي ناول ايج آف ريزنٴ ور هڪ مين طبقي جي 
اميرماتهواميقيوء جي ذهن تي ڪمر ڪري. هنكي قومپرست ۽ ڪميونسٽ 
بنائڻ جي ڪوشش ڪري ٿ.و ميٿيو فلسفي جو ڪاليج واري سطح تي استاد 
آهي. هن وٽ پنهنجي نظرئي ۽ سوچ لا تما ٿلها دليل آهن. سارتراڳ ۾ر تہ 
هن جي سڄي اميراڻي زندگيء جو اندروني ۽ ٻاهر واري تصوير پنهنجي سچ 
روپ ۾ر چيُي ٿو ميٿيو جي ناتي ڪمائڻ جي چال ۽ غريبن جي پگهر جي 
پورهُي مان ڪمايل پُسن کي عياشي تي خرچ ڪرڻ وارو چتو نقشو ڏيكاري 
ٿو اهڙيءَ طرح ڪتاب ۾ ڪي اهڙا ب تڪرالكيل آهن. جن کي پورنو گرافي 
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چئي سگهجي ٿو پراهوضروري ٿولڳي ت هن جي عياش ِ بدڪار زندگي 
کي پڑهندڙ جي ذهن پر ورهايو وڃي. جڏهن پڙهندڙ ميیيو جي ڪَردار کان برابر 
نفرت ڪرڻ ٿولڳي ۽ ۽ کيس عيش پرستي جي هوس پر فلسفي جي ماهر 
شخص جي ذهني ڏيوالي جو اندازو ٿو ٿي. تنهن کانپوءِ سارترهنجي ذهن تي 
انساني عظمت ۽ ڌرتي جي پوترتا جا پاڇا ٿو وجهي. صيٿيو. وڏا وڏا دليل ٿو 
ڏئي ۽ هر پڙهندڙ هڪ مارڪسوادي انسان پرست ۽ هڪ سرمائيدار عيش 
اچي ۽ محسوس ٿوڪري ت ٻين جي ڪمايل پسُسن کي سرمائيدار فضول 
خرچ ڪري, ڪينرو ظالم نظامر ٿوخلقي. 

هتي منهنجو مقصد فقط اهو آاهي تہ ترقي پسند اديب ڪنهن 
عظيم ڪهاڻي. مقصد خاطر پڙهندڙ جي ذهن کي صحيح ۽ انقلابي صوڙ ڏيڻ 
جي مراد سان جيڪڏهن ضروري سمجهي ت هو ڪنهن هڪ يا گهڂن ڪردارن 
جي جنسي ڇڪتاڻ جو حقيقت کان ب وڌائي ذڪر ڪري سگهي ٿو اهو فن 
آهي. 

انجي پيٽ ۾ جيڪڏهن اجايو چرين وانگر ڇوڪريءَ حي چاتين ء 
سٿرن جي گولاكي تي قلم آزمائي ڪي وڃي ۽ ڪنهن عمل جو سريستو 
احوال بيان ڪري وڃي ت ان پر فن جي ڪا ب ڳالھ ڪانهي. ماڪ جو ناوليت 

اسانجي موجود لکندڙن ۽ پڙهندڙن جو هڪ طبقو وقت جي اندير 
نگري کان خفا ٿي أيترو تہ ذهني پريشاني (1)1011٤1115)1-آ)‏ ۾ مبلا ٿي ويو 
آهي. جوهنکي سواءِ انجي ڪو چارو نٿو سجهي ت هو ادبي آفيمر جو روڙو 
ڳڙڪائي ڪجه لمحا هن دنيا جي هڻ هڻان کان اکيون ٻوٽي ڇڏي .ڪڪ وٹ 
'لڙهندڙ نسل'انجي چٽي شاهدي آهي. هي ذهني پريشاني. هن وقت فطري 
عمل آهي. پرانجوحل خودڪشي ڪونهي. انجوحل انقلاب آهي. انقلاب ۾ 
فرسٽريشن لفظ کي ڪا ب معنيٰ ڪانهي. هنکي 01 01ٽ(011+] 
85 ]11 /([018110110] چي سگهجي ٿو 

هاڻي اسان ڏسنداسون ت سند جو عامر پڙهندڙ ادب پر جنسي لكقين 
کي ڇو ن ٿو قيول ڪري؟ 

سنڌ جي ترقي پسند اديب کي هيءَ ڳالھ ذهن ۾ وهارڻ گهرجي. تہ 
هو سنڌ جي عوام جو آواز آهي. هو جنهن معاشري لا لکي ٿو. سونہ آمريڪي 
آهي ۽ نہ انگريزي. برابرسند جي تمامر ٿورن ماتڻهن تي مشتمل هڪ اهڙڑو 
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مٿيون طبقو پيدا ٿيو آهي. جيڪو شهرن پر رهي ٿ.و پُسي جي گهڻائي. 
مغربي تهذيب, سرمائيدارانا ماديت. عيش پرستي ۽ بي پردگي سرمائيدارانا 
نظامر جي خاصيت آهي. ان جي ڀيٽ پر سنڌ جو اڪش رهيٺين ۽ هيٺين وچولي 
طبٿي جو عوام , جو ٻهراڙين ۾ رهي ٿو. سو جاگيرداري ٻَ وڏيرڪي نظاممر 
ڪري پڪو مذهبي. هٿ نوڪئًي اخلاق جو پوڄاري, وهمر, وسوسن, دعا, 
تعويذ. سخت پردي ۽ اڻ پڙهيل سوچ رکي ٿو سنڌ جي مڙني طبقن جي 
طبقي جو ڪامورو ۽ سرمائيدار پنهنجي پنهنجي مفاد جوادب گهري ٿو هاڻي 
سندي اديب کي فيصلو ڪرتو پوندو ت هو ڪهڙي طبقي لا لکي. نائيٽ 
ڪلبن جون ڳالهيون. ڪراچي جي ڳگريل ڪوٺين جو ماحول, مفربي تهذيب 
جا چٽ ۽ هٻي ازمر. اهي سڀځي سنڌ جي وسيع ٻهراڙين لاءِ آسماني ڳالهيون 
آهن. ڳوٺاڻو سندي هاري ۽ منهن اگهاڙي هارياڻي جيڪي سڄو ڏينهن ٻنيءَ 
۾ رت ولوڙين ٿا. انهن جو مسملو جنسي پريٽاني ن۔. پرپيٽ آهي. 
سنڌي اديبن جو گهڻ حصو ڏسجي پيو تہ ٿورائي واري مين ۽ 
وچولي طبقي لا لکي رهيو آهي. ان جو هڪ اهو ب سبب آهي ت سند جو اڪشر 
پڙهندڙ هنن طبقن سان تعلق رکي ٿو سند جي سڄي عوام جو اٽڪل اسي 
سيڪڙو جاهل آهي ۽ اهو ٻهراڙين پر رهي ٿو رسالا ۽ اخبارون هلاگيندڙ ماڻهو 
پنهنجي واپاري مفاد ۾ اهوئي ڪجه ڇپين ٿا. جيڪو پڙهندڙ پڙهن - يا 
کني ايسُن چئجي ت جيڪو ادب مين ۽ وچولي طبقي کي پسند پيو اچي. اُن 
جي هو ترجماني ڪري رهيا آهن ۽ انهن ئي طبقن جو مفاد سامهون اٿن. ان 
ڪري ظاهر آهي ت اهو ادب سنڌ جو هاري. مزدور ۽ هيٺيون وچولو طبقو رد 
سند جي موجوده قومي جدوجهد جي تاريخ پر سندي قومي 
ادب جي جاءِ تي هينتُر مغربي تهذيب جو ترجمان ادب والاري رهيو آهي ۽ 
ظاهر آهي ت ماڻهن کي اها ڳالھ ڪيترن ئي سماجي. سياسي ء٤‏ ۽ مذهبي 
سببن ڪري نہ وڻندي. انهن سبسن جي ڇنڊ ڇاڻ کان اڳ مان سيما ممتاز 
عباسي جي ڪهاڻي 'وه کائي ن مرين ٴ جو ب ذڪر ڪرڻ ضرور ٿو سمجهان. اُن 
ڪهاڻي پر قوم پرستي کي عشق ۽ پيار تي حاوي ڪيو ويو آهي. سوڀي 
گيانچنداڻي جي اوائلي ڪهاڻي 'پرديسي پريتم'ٰ کانپوء ان موضو ع تي اها بہ 
هڪ ڪهاڻي ملي آهي. سيما عباسي جي ڪهائيء پر هڪ نين ٽهيءَ جي 
نوحوان سنڌي ڇوڪريءَ جي ذهني ڪشمڪش سمايل آهي. جنهن ۾ هنکي 
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فيصلو ڪرڻو آهي ت هو هڪ غير سنڌدي جديد مرد سان شادي ڪري يا هڪ 
سنڌي اٻوجه۾ سان. ڪهاڻيء مان ثابت ٿيو ت ڇوڪري جي قومر پرستي واري 
جذبي آڏو جدت. فيٽسن. پسُسو ۽ جنسيت کي ڪا ب اهميت ناهي. 

سند جي ترقي پسند اديب کي سوچڻن گهرحي تہ 
جيڪڏهن سنڌ جو عوام قوم پرستي. .لاب ۽ جمهوري قدرن واأرو 
ادب پسند ڪري ٿو ۽ انگريزي فلمن وارين جاسوسي ۽ ننگين ڪهاڻين کان 
نفرت ڪري ٿو ت پو هو ڇوان ڳاله ۾ دلچسپي وٺي رهيا آهن ت هو عوام کان 

اسانجو عوام ادب جهڙي لطيف فن کي ب هعسم ننو 
ڪري سگهي. ان مسمُلي جو هڪ پهلواهو ب آهي تہ اسان جو عوام حقيقت 
کي منهن نئو ڏٿي سگهي. هو ادب پر مرد ۽ عورت کي جنسي خواهش رکندڙ 
ماس جا ٺهيل پتلاقبول ڪري نن ٿو سگهي. پرمحسوس ضرور ڪري ٿو هن 
مسکلي جي مڙني سماجي. سياسي ۽ مذهبن سببن کان علاود: هڪ اهمر 
ڪارڻ اهو ب آهي. ت بدقسمتي سان پاڪستان ٺهڻ کان وٺي هن ملڪ ۾ر اڄ 
تائين سائنسي سوچ واري ادب 11018۱۱٣8‏ ] 59010111116 تي بندش وڌل 
آهي. عوام کي عقل جي بنياد تي سوچڻ جي سکيا ن ملي آهي. عوام ٻن 
سالن کانپوءِ ب خودمختيا ربنگلاديش حڪومت جي حقيقت کي تسليم ڪرڻ 
جي جرثت ٺٺٿو رکي. عوام کي آمر حڪومتن اوندھ پر پئي رکيو آهي. ايتري 
قدر جو يح يٰ جي حڪومت پر (197 ع واري جنگ درران ريڊئي تي اهو ٻڏڻ 
۾ر پُڻي آيو ت سرحد پار کان دشمن ڪجه فائرنگ ڪئي. جنهنجي جواب ۱ 
اسانجي جوانن گولا وسابا ۽ دشمن پني ڏئي ڀڄي ويو هن قسمر جون خبِرون 
لڳاتاراينديون رهيون ۽ هڪ ڏينهن اوچتو ريڊيو پاڪستان ٻڌايو ت ڀارت جون 
فوجون ڍاڪا بر داخل ٿي ويون. هي عوامر جي غيرت سان هٿ چراند آهي. 

عوام کي ڌوڪي ۾ رکڻ آمرحڪومتن جي مفاد ۾ هوندو 
آهي. عوام ۾ جڏهن صحيح جمهوري سوچ پيدا ٿيندي ۽ ڦرلت نھ 
ختمر ٿين لاء عواممر جدوجهد ڪندو. تڏهن ئي جاڳرتا جو دور ايندو هن ڏس هر 
اديبن ۽ ليکڪن تي وڏي جوابداري آهي ت هو عوام 91 4 
يي سوچ پيدا ٿّي ۽ دنيا جي أفق تي 
سوجهرونڪري نروار ٿہي. 

آخر پر سنڌي ترقي پسند ادب جي پڙهندڙن کي بہ وينتي 
آهي. ت هوادب جي ڪنهن ب صنف کي پڙهڻ ان جي ادبي اصول جو خيال رکن 
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۽ جا شيءَ پڙهن ان تي مجموعي طور تي راء قار ڪن. اها ادب سان وڏي بي 
انصافي ٿيندي جيڪڏهن ڪنهن ڪهاڻي جو فقط هڪ ٻ جملو پڙهي. ان تي 
اعتراض ڪري سڄي ڪهاڻي کي ڪنو چيو وڃي. يا ڪنهن نظم جو هڪ 
حصو پڙهي ان مطابق سڄي نظم لا راء قائمر ڪجي. ادبي شهٻاري پر لکيل 
ڪَي سنون کٽيون منيون ٿي سگهن ٿيون. پران جي سڄي شهپاري جو تائر, 
مراد لکندڙ جو جذبو ءِ لاڙو ڇا آهي. ان لا. ضروري آهي ت سُهپاري کي ٻپوريءَ 
طرح پڙهيو وڃي. 

اسان وٽ سا پڑهندڙ ۽ تنقيد ڪندڙ پيدا ٿين سگهيا آهن. انهيءَ 
مسئُلي جا ب ڪيترائي سبب آهن. انهن مان هڪ سبب اهو ب آهي ت اسانجي 
ملڪ ۾ جمهوري قدر اڃا پيدا ٿي نہ سگهيا آهن. مخالف جي راءِ غير 
جانبداريءَ سان ٻڌڻ ۽ .99 
ناهي. بهرحال اسان نا اميد ناهيون. تاريخ جي ڌارا کي ڪو روڪي ن ند سگهندي 
ارتقا جواصول آهي ت دنيا ترقي ڪري رهي آهي. 
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اڄوڪي ادب پر ترقي پسندي ڇاهي؟ 


ڪهڙو ادب ترقي پسند آهي ۽ ڪهڙوناهي؟ ادب ۾ ترقي پسندي 
ڇاهي؟ ان جو نظريو ڪهڙو آهي؟ ڇا اهو نظريو ڦرندڙ گرندڙ آهي. يا هڪ هندذ 
بينل آهي ۽ ڪن هڪ وقت طٰي ڪيل اصولن کي تٿي هہمينہ ادب م نترقي 
پسنديءَ جا اصول مڃي سگهجي ٿو يا نہ. اهي اهڙا سوال آهن. جن جي 
تفصيلي ڇنڊ ڇاڻ کانسواءِ ڪوب اديب سچو ۽ سرت ڀريو فنڪار ٿي نہ ٿو 

سڀ کان اڳ ۾ اهو ڄاڻڻ گهرجي ت ترقي پسندي انساني زندگيءَ 
جو فطري قاعدو آهي. ڇاڪاڻ ت ارتقا جو اصول آهي تہ دنيا ليکي لي پئي 
ترقي ڪري رهي آهي. انسان جي زندگي صدين کان وٺي سج ۽ ڪوڙ. حق ۽ 
باطل. نيڪي ۽بديءَ وارين ٻن قوتن جي جنگ جو ميدان رهندي آئي آهي 
جنهن پر مجموعي طور سچ. حق ۽ نيڪيءَ جي ئي سوڀ ٿي آهي. انساني 
زندگي جي انهيءَ لاڳيتي ويڙهاند ۾ جيسُّن عام رواجي جنگ پر ٿيندوٿي 
آهي. ڪڏهن سج کي پوئٌتي هٽٹڅو پيو آهي ۽ ڪڏهن ڪوڙ کي هثيار قتا 
ڪرڻا پيا آهن. پر انسان جي ڌرتيءَ تي پيدائكش کان وٺي اڄ تاين واري 
ارنقائي سفرجي ڊائري پڙهجي ٿي تہ انسان ترقيءَ جي ٿي منزل تي ڊوڙون 
پائيندي نظراچي ٿو ٻ وکون ئي سهي اڳتي آهي. پوئتي ناهي. 

زندگي جو اهو ترقي پسنديءَ وارو فطري ۽ ارتقائي اصول ۽ نظريبو 
ادب سان بہ لاڳو ٿتُي ٿو 


اهڙي طرح ادب بہ انهن دورن مان گذريو آهي. ۽ هر دور ۾ ۽ هر سماج ۾ر 
انساني زندگيءَ وانگي ادب پر ہ سچ ۽ ڪوڙ, حق ۽ باطل. نڀڪيءَ ۽ بديءَ 
جي ويڑهاند جاري رهي آهي ۽ انساني زندگي وانگي ادب بڻ مجموعي طور ۽ 
ٿلهي ليکي | ڄ تائين صرف سچ حق ۽ نيڪيءَ کي ئي سوڀارو ڪندو آيو 
آهي. ني 
سچ سان ساٿ ڏيڻ ڻ لاءِ پاڻ پتوڙيواٿائين, حق جو پاسو رهيو آهي ۽ نيڪيءَ 
کي تي کٿايواٿس. 
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پرهردور پر هرسماج پر ترقي پسند ادب جا نعرا مختلف رهيا آهن. 
حڪمت عملي مٽجندي رهي آهي. تقاضائون ڦرنديون رهيون اهن ۽ ماپا 
متجندارهيا آهن, پر جين ت ادب هميٍشہ ترقيءَ لاءِ واجهائيندو رهيو آهي. ۽ 
اها ترقي ظاهر آهي ت انساني زندگيءَ َ سان واسطو رکي ٿي اُن ڪري ترقي 
پسند ادب هر دور ۽ هرسماج ۾ر ظاهري حالتن پٽاندر ترقي جا مختلف نظريا 
ڏنا آهن جن جون وصفون پڻ مختلف رهيون آهن. 

اهڙي طرح ادب پر ترقي پسندي انساني زندگيءَ پر ترقي آڻڻ جي 
مسلسل ادبي اڻ تڻ جو ٿي نالو آهي. ۽ ٻيوت هر دور ۽ هر سماج پر آادب جي 
ترقي پسنديءَ جا اصول ۽ متا. تقاضائون ۽ ماپا ۽ نظريا مختلف رهيا آهن. َ 


هاڻي ڏسغو اهو آهي ت موجوده دور پر ادب جي ترقي پسند هُڻ جا 
ڪهڙا معيار. اصول ۽ متا ٿي سگهن ٿا. 


935_6اعيسريء پر گڏيل هندستان اندر ترقي پسند مصنفين 
جي پهرين جماعت ٺهي هئي. جنهن ان دور جي تقاضاُن ۽ سماجي گهرجن جو 
جائزو وٺي ”سامراج دشمني کي ترقي پسند ادب جو مکيہ معيار مقرر ڪيو 
هو ان دور ۾ خود سامراحيت جو روپ مختلف هو ڏيهي ۽ پرڏيهي ڦرلٽ جا 
طريقا ٻيا هڪًا. انساني زندگي پر سچ. حق ۽ نيڪيءَ وارين قوتن جو رنگ ٻيو 
هو ۽ ڪوڙ. باطل ۽ بديءَ جو روپ ب نرالوهو أُن وقت ويهين صدي پنهنجي 
پهرين ڏهاڪي مان مس مس ٻاهرنڪتي هٌي. پراڄ اها ساڳي ويهين صدي 
پنهنجي آخري چوٿائي پر قدم رکيو آهي. 19 صديءَ جي ڀيٽ پر ويهين 
صديءَ هونمُن ب انسان کي ترقي جون نيون راهون ڏيکاريون آهن. ۽ ترقي جي 
رفتار ب هينسُراڳي کان گهڻو تيز ٿي وٿي آهي. 9اصديءَ أنسان کي هڪ 
ترقيءَ جو نظريو ڏنو هو. 20 صدي اُن کي عملي روپ ڏئي اُن کي وڌڻ ۽ 
ويجهڻ جا موتعا ڏنا آهن. تاريخي ماديت پنهنجو جدلياتي سفرنهايت تيزيءَ 
سان طٰي ڪري رهي آهي. دنيا جون سچ پرست قوتون ڏينهون ڏينهن مضبوط 
ٿي رهيون آهن. 

اڄ جي نسُين دنيا پر انهيءَ ڪري ادب پر ترقي پسنديءَ جون 
تقاضائون اڳي کان مختلف آهن. پران جي اصليت ساڳي آهي. اُن جو حسم ۽ 
قالب مٽجي ويو آهي پران جو روح ساڳيو آهي. 

”جميلا” ناولٽ جوليکڪ ۽ روس جولينن انعام کٽندڙاديب ۽ نقاد 
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چنگيزائتماتوف چوي ٿو ت ”مان مڃان ٿو ت ادب پر ترقي پسنديءَ وارو نظربو 
وقت. سماجي حالتن ۽ ٻين ڪيترن ئي سببن ڪري مٽجندو رهي ٿو پر هن 
انساني زندگيءَ کي سينگارڻ ۽ رهڻ جهڙو بنائڻ واري جدوجهد ترڪ ڪري 
ڇڏي ٿوان کي ترقي پسند ڪوٺي نہ ٿو سگهجي. ن فن ۽ ادب مدي خارج 
ٿيندو آهي ۽ نان پر ترقي پسندي مدي خارج ٿي سگهي ٿي. منهنجي دل جي 
آس آهي ت شل مان اهو ڏينهن ڏسي مران جنهن ڏينهن دنيا مان جنگيون. 
تضاد ۽ اختلاف خر ٿي وڃن. جنهن ڏينهن آهي مسُلا مسًُلانہ رهن. جنهھن 
ڏينهن دنيا جو توجه صرف انسان ڏانهن هجي ۽ انسان ادب, آرٽ ۽ فن جو 
سڀ کان وڏو موضو ۽ بنجي وڃي. 

اهڙي طرح ترقي پسند ادب هڪ لحاظ کان انساني مفادن جو 
محافظ ادب آهي. انسان جي شاندارآئيندي لاءِ پاڻ پَوڙيندڙ ادب اهڙو اداب 
جنهن جو مقصد ادب ن هجي ن پرزندگي هجي . سان هجي ۽ هن جي ترقي 
هجي. انساني زندگيءَ کي اجارڻ ۽ سينگارڻ جي جوابداري ۽ ڪر خاص 
ڪري ادب تي تٿي رهيو آهي ڇاڪاڻ تہ سائنس ۽ ٽڪينالاجي نَسُون أانسان 
ٺاهي ن ٿا سگهن. انسان ڪنهن اهڙي خالي ٿانءَ جو نالو ڪونهي جنهن بر 
معلومات, قانون ۽ ترقي ڀري سگهجي. انسان اڌمن. جذبن ۽ سوچن جي 
سنگم جو نالو آهي. جذبن ۽ سوچن کانسواءِ انسان رڳوماس جو پتلو آهي. ان 
ڪري ادب ئي انسان کي هڪ مان ٻيو انسان ٺاهي سگهي ٿو ڇاڪاڻ تہ 

پرانسان ذات پر ت طبتا ٿين ٿا. سڀ انسان مف دن جي لحاظ کان 
هڪجهڙان ٿا ٿين. هڪڙا ظالم ٿيو پون. ٻيا مظلومہر. هڪڙا سچا ٻيا ڪوڙا. 
هڪڙا حق جا پوڄاري ۽ ٻيا باطل جي زج پويان ڊوڙندڙ. هڪزانيڪيءَ جا پتالا 
۽ ٻيا بديءَ جا ڪموڊ, ان ڪري ادب بہ طبقاتي ٿُي ٿو اهڙي صوتحال ۾ 
ترقي پسند ادب کي مظلومر انسانيت جي مفادن جويبچا؛ُ ڪرتو پوند.و ظالم 
طبقن جي مذمت ڪرڻي پوندي. جديد دور ۾ ظالم طبقا ڪهڙا آهن ۽ مظلوم 
ڪهڙا آهن. هڪ ترقي پسند اديب کي ان تي بہ ڳوڙهي ويچار سان سوچشڻو 
آهي. 

طبقاتي ادب جي ڳالهھ نڪتي آهي. ان ڪري اهو ڄاتائڻ ضروري 
آهي ت تخليق ب طبقاٿي ٿمُّي ٿي ۽ ان جي خالق تي ب طبقي جو أثر پوڻ اوس 
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آهي. يعني ادب ب طبقاتي ٿيندو آهي ۽ اديب پڻ البت ڪي اديب مٿين طبقي 
ان تعلق رکندي ب هينين نطقن لا لكننا آهن آهي پاڻ کي طيقاتي ظظور 
هيٺ لاهي ايندا آهن ڊي ڪلاسيفاءِ ڪري ڇڏيندا آهن. باقي عام طرح جيڪو 
اديب جنهن طبقي سان تعلق رکندو هوندوان کي انهيءَ ئي طبقي جي زندگيءَ 
جي حالتن سان واقفيت هوندي ۽ مشاهدو بہ اهڙو تٿي هوندو اهڙو اديب 
پنهنجي ئي طبقي وارن ماڻهن جا مفاد ۽ مسځلا کڅندو ۽ انهن جي ٿي لاءِ 
رن ي سي 

ڪي اديب وري ڀاڙيتو ٿيندا آهن ۽ پاڻ بک مري ب مٿين طبقن جي 
مفاد ۾ لکندا آهن. هو گولن جا بہ غلام ٿي رهڻ پسند ڪندا آهن. 


پر نرات هيت تفي سد اد باهو ند آهن هتي سوال آهي تہ 
اول تہ سج ڇاهي جنهن تي ٻدل سچو ادب ترقي پسند ٿغځي ٿو اڄ جي دنيا ۾ر. 
منطق جي ترقي ڪرڻ ڪري سچ ۽ حقيقت جا ب ڪيترائي قسم ٿي پيا آهن 
درحقيقت سچ اهو آهن جنهن کي تاريخ ثابت ڪي هجي. يعني تاريخي سچ. 
”هسٽاريڪل ٽرٿ“ ئي سڄو پچو سچ آهي. ۽ انساني زندگي جو تاريخي سچ 
اهو آهي ت انسان ابتدا ۾ اگهاڙوهو ٻين انسانن سان گڏجي رهندو هو گڏجي 
ڪمائيندوهو ۽ گڏجي کائيندو هو. پوءِ منجهس نجي ملڪيت جو تصور آيو. 


ملڪيت ٺاهڻ حوشوق ٿين ت ان سان گڏ ڏاڍ ۽ ظلم ج يب ابتدا ٿي. 
”جيڪو ڏاڍو سو گابو” وارو دور شرو ع ٿي.و مرد جانور ۽ عورت کي غلام کڅغي 
بڅايو طاقت سان زمين تي هٿرادوليڪون ڪڍيائين ملڪيت ميڙيائين پاڻ 
کي عظيم ۽ ٻين ڪمتر سمجهيائين. انساني ورچ ڪري قبائلي سار 
ويٺو پران وقت انهن انساني دشمن قوتن ۽ لاڙن خلاف جدوجهد ب جاري 
رهندي آئي. هڪ مرحلي تي هن کان قباتلي لٺ سرداري هٿ مان هلي وئي. 
هن جاگير کي سوگهو ڪيو ۽ جاگيردار ٿي پيو پر پوءِ مشينون پيدا ٿي پيون تہ 
هن جي جاگيرداري بہ خطري پر پہُجي وئي. هو سرمائيداري ڏانهن وڌڻ لڳو 
سرمائيداري وڌڻ لڳي ت پنهنجي ئي کڏ ۾ ڪرڻ لڳي. پورهيت پيدا ٿيو هن 
ڏٺو ت سچي پچي پيداواري قوت ت رڳومان آهيان. سرمائيدار تہ وڃائڻ وارو 
آهي. اهو ترقي وارو دگ ناهي. هن ٻڌي ڪئي ۽ سرمائیداري وڃي قبِر ڀيڙي 
ٿي. ان جي جاءِ تي سماج وادي سرشتوقائر ٿيو جنهن اڄ جي جديد دور پر 
ترقي ڪرڻ رو ۽ ڪري ڏني آهي ۽ هڪجهتڙائي, مساوات ۽ برابري وارن 
آدرشن لاءِ سماج جي نئين اڏاوت شرو ع ڪري ڏني آهي. 
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تاريخي سج اهو آهي ت هرهند انساني معاشرو ٿوريءَ ڦير گهير سان 
مٿي ذڪر ڪيل مرحلن مان گذريو آهي. اگهاڙي انسان کان وٺي اڄ تائين 
انساني ارنقا جي هن سفر ۾ جيترو وقت لڳو آهي. اوترو وقت اڃا جڏهن آئيندي 
ڏانهن ريڑهيون پائيندو ت ڇا ٿيندو اُن سوال جو جواب ب صديون پراڻي مسلسل 
انساني جاکوڙ ۽ انساني ترقي پسنديءَ واري اڻ تڻ ۽ جدوجهد مان معلومر 
ڪري سگهجي ٿو جنهن جا اصول برابري, هڪجهڙائي. مساوات ۽ غير 
طبقاتي معاشرو قائمر ڪرڻ جو مقصد کڻي اڳتي وڌي رهيا آهن. 

ان ڪري چئي سگهجي ٿوت ”سچو ادب اهو آهي جيڪو انساني 
ارتقائي ترقي جو تاريخي تجزيو ڪري. موجوده دور ۾ ترقي لاءِ هلندڙ انساني 
هلچل کي تيز ڪرڻ ۾ مدد ڏئي”. ان ڪري سچو ادب تٿي ترقي پسند ٿيندو 
آهي. سچوفنڪارئي ترقي پسند فنڪار ٿيندو آهي ۽ سچائي ئي ترقي 
پسنديءَ جو ٻيو نالو آهي. 

هتي هڪ ترقي پسند اديب کي سائنسي لحاظ کان سوچقو پوندو تہ 
موجوده دور ۾ ۽ موجوده سماج اندر, انسان جي ترقيءَ لا ڪهڙي جدوجهد هلي 
رهي آهي ۽ اهي ڪهڙا مسمُلا آهن جن جي حاصل ڪرڻ لا اها جدوجهد جاري 
آهي. ڪهڙين قوتن جي حمايت ڪئًي وڃي ۽ ڪهڙين قوتن جي مذمت ڪئي 
وڃي. انهن مسمُلن کي سائنسي ۽ تاريخي سچائي سان پيش ڪرڻ ئي سڄو 
ادب آهي. 
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عوام جي ٻوليءَ ۾ شاعري ڪرڻ جو فن 


سڄي دنيا جي ادب ۽ شاعريءَ جي هڪ وڏي ڪوتاهي اها آهي تہ 
عوام جيڪا ٻولي ڳالهائي ٿران کي مڪمل طور تي بيان نہ ٿو ڪيو وڃي. 
اه يڪ اڪ جيڪي لطيئا ٻڌائين ٿا ۽ 
پنهنجي روزاني زندگيءَ پر جيڪي تکيون مٺيون ڳالهيون ڪن ٿا اهي انهيءَ 
ٻولي جي شاعريءَ ۽ ادب ۾ سمائجي ن ٿيون سگهن. ڇاڪاڻ تہ اهڙي ادبي 
ڪاوش آڏو سماج جون روايتون. رواداريون ۽ مصلحتون وڏي رڪاوٽ بڅجي 

ادب ۽ شاعريءَ ۾ مثال طور جن کي اسان فحش لطيفا سڏيون ٿا 

سي اچي ن ٿا سگهن ڇاڪاڻ ت ان کي بد اخلاقي سمجهيو وڃي ٿو ٺيڪ ۔ 

آهي. بد اخلاقيءَ کي ڀلي ادب مان خارج ڪيو وڃي پر پوءِ سوال اهو پيدا ٿيندو 
ت پوِ ادب کي عوام جو ترجمان ڪين سڏي سگهبو؟ 

هتي تہ صورتحال اها آهي ت ڊاڪٽر گربخشاڻيءَ ڀٽائيءَ جوهيليون 
بيت رسالي مان اهو چئي ڪڍي ڇڏيو ت, ”اهڙي ڳاله ڀٽائي ڪين ٿو ڪري 
سگهي؟” بيت هو: چنڊ لڳڻي منڊ .ين ڪڪ وناهي 
أند, ت ملان محبوبن سان" 

ماڻڪ جي ڪهاڻين ۾ ڪردارن طرفان جيڪي فطري ڳالهيون 
ڪيون ويون انهن تي فحاشي جا الزام هنا ويا. ڄڻ تہ سماج ۾ر ڪو ب فرد 
فحاشي ن ٿو ڪري. حمام پر ڪو بہ ماڻهو اگهاڙو ناهي. عورت ۽ مرد جي 
ميلاپ مان اسان جي سرجڻ ۽ تخليق ٿيڻ واري عمل کي ب هتي بد اخلاقي 
سڏيوٴوڃي ٿو 

سواسان جو ادب عوامي ٻوليءَ جي سينسر ٿيل مواد تي ٻدل صحدود 
تحرير جو نالو آهي. ان ڪري اسان جو ادب عوامر ۽ ان جي ٻوليءَ جو سمُو 
سيڪڙو ترجمان ناهي. جيڪو ٿيڻ گهرجي. 

ان پس منظر ۾ر ڏٺو وڃي ت استاد بخاريءَ جي شاعري ادب جي لڄ 
رکڻ واري هڪ وڏي ڪوشش آهي جنهن بر ڪنهن حد تائين شاعريءَ کي 
سنڌي عوام جي ڳوٺاڻي ٻوليءَ سان ويجهڙائي پيدا ڪرڻ پر پنهنجو ڪردار ادا 
ڪيواڻٿس. اهوئي سبب هو جو ڪجھ نقادن استاد بخاريءَ جي شاعريءَ کي 
”بازاري“ ٻوليءَ جا طعنا مهٽا ڏنا. 


حديد نداي 'تث 
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لهجو. انهيءَلهجي جو مناڻ ۽ رَُشس ڪون هو پر سند ڌ رڳولاڙد ناه اي 
لاء پنهنجي پنهنجي لساني ۽ ثقافتي ماحول کي چٽنَ فرض هجي ٿو ان 
ڪري اترادي شاعر, جابلو زندگي گهاريندڙ شاعر. ٿر. ڊيلنا .يا تاڪ 
درياهي پٽيءَ ۾ رهندڙ شاعرن وٽ پنهنجو پنهنجو نون نڪور لهجو هحڻ 
سڀاويڪ آهي. 

سنڌي ٻوليءَ جي سڀني لهجن جو شاعر ت شايد رڳو پٽائي آهي. 
باقي ٻيا سنڌي شاعريا ت شهري ٻوليءَ جا شاعر آهن جيڪا گهتو ري 
اخبار ري ٻولي آهي. يا وري جابلو ٻولي, ٿر جولهجو. أنرادي زبان ۽ لا ريجي 
ٻولي پر الڳ الڳ شاعري ڪئي وڃي ٿي. 

استاد بخاري جي ٻولي اترادي ۽ وچولي لهجي واري آهي جنهن بر 
اخباري ٻوليءَ واري لهجي بدران وچولي جي ڳوٺاتي ٻوليءَ کي استعمال يو 
ويو آهي. 

استاد بخاريءَ تي ان سلسلي پر جيڪا تنقيد ٿي اهي سا ڀتائي. تي 
ٿي هي جڏهن ڊاڪٽر سورلي لکيو هو ت ڀٽائي پنهنجي دور ۾ شاعري. لا. 
مخصرص ٽيل ٽن وڏين ٻولين جهڙوڪ فارسي. عربي ۽ هنديءَ کي ڇڏي 
سنديءَ پر شاعري ڪئي ۽ دنيا جي عظيم شاعريءَ وارن مڙني مرضوعن کي 
نظرانداز ڪري هن سنذ جي ڪک پن کي پنهنجي شاعريء جو موضو ٣‏ ٺاهير 
۽ پوءِ هن عظيم شاعري ڪئٌي جيڪا ڳاله ڄڻ ت اعتبار پر ثي ن ٿي اچي. 

سواستاد بخاريءَ ب ايئن ڪي هن پنهنجي چرڌاري عام مانهن 
واتان حيڪا ٻولي ٻڏي ۽ جيڪي امنگ ۽ آهون ٻُڏيون اننين ٿيَ سهسڙي 
0990 آندو ۽ اها پرواھ نن ڪئي ت ڪَجھ مانهو سندس شاعريء 
کي. ”عظيم ٬ن‏ چوندا. بهرحال هن پنهنجو فرض ن پورو ڪيو ۽ سندي شاعڪريءَ 
کي ڪنهن حد تائين. ”عوامي” ”. رنگ ڏئي سماج جي تاريخ لکڻ واري تا ريخي 
فرض کي چڱي طرح نڀايو 


اُسناد بخاري اترادي شاعرهوان ڪري مه . ن وٽ ڀٽائي۔ 1 لاز جيو 
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ليکڪ جي ڪنهن تخليق يا ڪنهن ڪتاب جي مهورت هن جو 
ادبي وهان: هجي ٿو. سائين گرداس واڌوائي جي ڪتاب ”جڏهن آدم آيو” جي 
مهورت ب ڄڻ سندس ڪَاج آهي ۽ اسان ”ساڏي” ۽ ”شامگير” آهيون. هن 
خوشي. جي موقعي تي أسان لک راڌايون ڏيون ٿا. خاص 
ڪَري ان لا جو ساٿين اڃا تاڻين " اڇزو ”آهي. 

ڍڪ سديا ول ظاعر هو ٿوي فز ڪلام ڳايو ريندو آاهي جنهن 
ر هڪ جاء تي چيل آهي ت ”عصْة عشق ٿيو آدم کي _ ڪَيئٌين الله کي پُدا”_ سو 
مون سائين گرداس واڌواڻي جو هي نئون ڪتاب جڏهن ڏٺو ت اين لڳو ڄڻ الله 
تعاليٰ جي تخليق وارن پهرين لمحن ۽ مهينن جو احوال سائين گرداس هن 
ڪتاب ۾ لکيو آهي. ڇاڪان ت پهرين آدم پيدا ٿيو ۽ پو اهو مانڊاڻ منڊيو 
ويو جنهن کي ڳولن ڦولن. پرجهڻ ۽ پروڙڻ اڄ جي دنيا جو وڏي پر وڏو 

پر هڪڙي ٻُي صوفي شاعر جو چون آهي ت ”اسين ادمہ ڪون اڳي 
هياسي_ ادم ساڏا ڄايا“_ ت سوال ٿو پيدا ٿئي ت اسان کي ڪَنهن ڄيو آهي. 
ماتهو جوخالق ڪير آهي؟؟ ان تي ڀٽائي چوي ٿو ت مانڻهو ”لمر يلد ولم يولد” 
آهي. 

درسيد ادب. آهياكرين پر 

ديقنت ناه ڪي. 
ن امان اب, ّ 
سامين کي سڀين پرين 
روح ۾ رهيو رب, 
ري لانگوٽي لب. پاڇي كُن : نيبان سين. 

سوڪائنات کي پروڙڻ واري لوچ جي سلسلي مر اهڙا اهم سوال 
تمامر مختصرطور سائين گرداس واڌواتي پنهنجي هن ڪتاب ۾ بحث هيٺ 
اندا آهن ۽ مون کي لڳو ت سائين گرداس واڌواڻي أسان جو ٻيو ڊاڪٽر 
گربخثاڻ ئي آهي. سند جي ان ڏاهي هندو هي“ ڻ جي باوجود اسلامي تسور کي 
شال جن تالڻ ترتيب ڏيڻ مهل اهڙي لبرل ۽ سيڪيولر انداز سان لکپر 
آهي .هد يرت لڳ ٿي ۽ اسلامر تي هڪ هندواسڪالر جو مطالعو 


حدم مال أ٬‏ 


ڏسي . هن متا ٿي ٿو اها ٻ بي ڳالھ آهي ت ڀتائي جي شاعراي فسہنہ 
جي نشريح تي .2-2 

سو سائين گرداس اڌراتي جي هن ڪتاب بر ب ين ران ۽ اسلامر جا 
حوالا ڏسي. نندڍي کنڊ جي مها ڪَوبن.  .‏ وت هي 
آرين جي اچڻ کاڻ اڳ زاري سنڌ کان وٺي اج حي بيلاٽيون ٿيل. سندء را ري 
ند بات .. و هلل ََ-َ----- حلي 
َا ارىح جي آمر : اُڀري ا 

هن ڪتاب جو سرجڻ ۽ سائين گرداس واڌ٫ِأنى‏ جح"بي هي سر 3.. 
سند ۾ هندن جي تاريخ ياد ڏباري ٿي. جيُن چوندا آهن ت مهين جو د زه اننين 
مهائن 0-9 ين رهي رهي 
7 >-------- جيڪا ڳال۾ ان ”- ناصمځن قا 
ابند ي هئي ت ڪَرانسان سنڌوء سان ٽڪر کائي ‏ سگهي .لا 3 
طرح هي ضماب ۽ ان حي مهورت. هيءَ سند ۽ سانين گرڌانن آأ3 اي ٰ 
هنت خ سرثتي ناوار آهن جيڪا ننڊي کنڊ جي .---- 
گرداس حاصل ڪَئي ۽ جنهن ڪَري هن سند نہ ڇڏي. ساد نا ٿان سرن 
9 --909-0 نت چين 
9 ' 99009 00979 ڪئسين ۾ 
شرڊ ڊگريءَ ج جي قيدين جي حصي ۾ر ايندي ۽ آهي. سائين گرداس وين حسل ور 
هو ٽارچر برداشت ڪيو آهي کيس جس هجي هن ڪتاب جرو وڏى ۾ وڌو 
.سس . سيڪيولرزر آهي. د تت هن ڪَائثنات جي. 
باتټڻڍ : ”9 ٤‏ 999 ”---- 
ٿئي. ڇاڪاڻ قايان نڪڏاه نر الز يلد ور تولنر” آهي جيشن پناڻي ججر 
اهي ت ت پو. انهن ماديت پسند فلسفين جي اها تحقيق .يي ٿي لڳي ت انسان 
مادي ما ن جڙيل آهي. مادو. جيڪونہ تخليق ڪري سگهبو آهي ِن تباه 
ڪري سگهبو آهي. جنهن کي موت ۽ حيات چُجي ٿو سو ڇا هي. مادر 
پنهنجو صورت بدلاڻي ٿو 
صوفي فقير دريا حان جو هڪ شعر آهي ت: 
”يي 
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اچڻ وڃڻ جي لذت ڪارڻ 
منهن موت جو ٿو ڪري. 
ڪَيراٿي ٿو وهي, 
سالڪ سمجهن رازانهيءَ کي. 

سوهي بحث هلندو رهندو سائين گرداس جيسُن ت ان موضوع تي 
صرف هڪڙو مختصر مضمون لکيو آهي ان ڪري ان بر ايڏي ڊگهي بحث 
جي شايد گنجائش ب ڪان هئي ۽ اهوب ٿي سگهي ٿوت سائين صوفي ازم 
کي وڌيڪ ۽ مٽيريلزمر کي گهٽ پسند ڪندوهجي. 

بهرحال منهنجو خيال آهي ن ت هن ڪتاب جي ايڊينگ تي جيڪر 
وڌيڪ ڌيان ڏجي ها ت هي ڪتاب وڌيڪ بهنر صورت ۾ر پڙهندڙ کي موهي 
سگهي ھا ليکڪ جي ٫,سيع‏ مطالعي جي ڪري ڪتاب پر ڪيترائي اهڙا 
تا ريخي ۽ سائنسي توڙي ادبي نقطا ڄانايل آهن جن بابت سولي سنڌي ۾ر 
خاص سمجهاڻي ڏيڻ گهربي هئي. 

سنڌد جي موجودد تاريخ جو مختصنر ذڪر ڪندي سائين هڪ هندذ 
لکيو آهي تن ”پر جي اهڙي حالت ڪراچي جي ڪناري کانُ وٺي ڪشمير جي 
وادين نائين ملڪ کي ڀڃي جدا جدا صوبا ٺاهيا ويا ۽ ٻن ٽن ٻرانگهن کانپوءِ 
سنڏي. پنجاپي. بلوچ ۽ پئاتن جي بدران اسان کي ڪراچي رالا. حيدرآباد والا. 
سکر والا. رحيمريا رخان والا ۽ لاهور والا وغيرد ڏسڻ ۾ آيا تہ پوءِ جيڪوحشر 
ٿيندو. ان جو مان ڪو تصور ڪري ن ٿو سگهان ” 

مونکي پڪ آهي ت هن عمر پر سائين گرداس سنذ جي ان درد کي 
محسوس ڪرڻ لڳو هوندو جنهن ڏانهن هن اشارو ڪيو آهي. اهو درد واقعي 
ڏاڍو خوفناڪ آهي. اهڑوهيبنناڪ جو سند سان پيار ڪنداڙهر شخص چاهيندو 
ت جيڪرهن جون اکيون اهو حشر٬ہ‏ ڏسن. هن جا ڪن اهڙي قيامت جون خبرون 
نا بدن. 
ڀٽاثي ڏسو ت ان ڪيفيت کي ڪَيتُن لفظن جي روپ پر نروار ڪيو آهي: 
وائي ہ وجيم شال 
صَنين ڪيم سٿان. 
ڀلو ڪري ڀال, 
ت أاکين سين آأندوٿيان. 


ساڻين گرداس جي 
ڪتاب جي مهورت تي پڙهيل 
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هاريءَ جهڙو پيار 


چاهيندو - --99 70 اسن تڏهن 
تي قاتُمہ ٿي سگهنان جڏهن جنگي قوتون ۽ بربادي جون طاقتون نابود ٿي 
وينديون آهن جنگ جو وجود در حقيقت طبقاتي ڇڪتاڻ جو نتيجو آهي ۽ 
ويهين تصديء جو سچو فنڪار ۽ شاعرجيئن ت غير طبقاتي معاشري قائمر 
ڪرڻ واري جدوجهد ۾ مصروف آهن. ان ڪري هن جي آدرشي معاٽري ۾ 
جنگ کي ڪا ب جا. ڪانهي. 

ان ڪري ئي سچو فنڪار ۽ شاعرلاڳيتي جنگ جوٽي ويهندو آهي 
۽ هن جو نعرو اهو هوندو آهي ت. ”شل انهن قوتن جي فتح ٿٌي. جيڪي ان 
ڪري جنگ ڪري رهيا آهن ڇاڪاڻ جو هو جنگ کي پسند نٿا ڪن“ 
ٍِ امن جي اس ۽ پيار جي تلاش ب ٻن هڪجهڙين ڪيفيتن جو سنگم 
آهي. سچو فنڪار پيار ڪندو آهي. نفرتن کان نفرت ڪندو آهي. پيار ان 
ڪَري ڪندو آهي. جو حسن جو پوڄاري هوندو آهي ۽ حسن جي تلاش جڏهن 
ڌرتيء لا. هوندي آهي ت ان جو مقصد اهو هوندو اهي ت اسان پنهنجي ڏرتي ۽ 
ديس سان پيار ڪَريون ٿا. اسان پنهنجي وطن سان پيار ضريون ٿا ان ڪري 
اسان ان کي سهشو ڏسن : گهرون ٿا ان ڪري اسان کان اها ڳاله برداشت ٿي نن ٿي 
سگهي ت آڱرين تي ڳَتڻ جيترا چند ماڻهو اسان جي ڌرتي تي رهندڙ عوامم جي 
وڏ ڪين کر زيداء لټيندا رهن ڌرتيءَ تي حسن ۽ سونهن جو انقلابي 

تصوراهو ئي آهي. پر طبقاتي معاشري پر پيار ب طبقاتي ٿيو پوي هڪڙو وڏن 
ماتهن جو پيار ۽ ٻيوغريب جو. اياز جڏهن چيو هو تہ: 
پرين جي پکي ۾ وڃين ٿواياز. 
ٽڙي اھ ٽانگر ٻ ٽي ڦول کن. 

ت هن جي پيار جي سوغات ٽانگر جا ڦول هيا. پيار جي پيٽا هيرا 
حواهر بہ ٿي سگهن ٿا. جاگيروڻ باٹى سگهن ڻيون ۽ ڄاڻ جو رٴب ٿي سگهي 
ٿو هرڪو پنهنجي هتيءَ آهر هوڪو ڏيندو آهي ”کاهوڙي کجن” ناولٽ بر 
شهناز وٽ پيار جي ڀيٽا ڏوڪڙ آهن نوريءَ وٽ جان جو رت. اهڙي ضرح 
ب طبقاتي ٿيو پوي ۽ جڏهن اسان ادل سومري جي غزل جون هي سٽون يازهون 
نا تن: 
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هاريءَ جهڙو پيار آ منهنجو. 
هن 

ت ادل سومري جي ترقي پسند ذهن ۾ر پيارجو تصورنهايت انقلابي 
نظراچي ٿو. ڇاڪاڻَ ت هاري. مزدور ۽ ڪمي ڪاريءَ جو پيار. اُڏاوتن, تعمير ۽ 
ڌرتي کي حسن بخشڻ جي علامت آهي. ڇاڪاڻ ت هن ڌرتيء تي انسان اکين 
سان جيڪوبہ ڏسي پسي ٿو. سوسڀ هاري ۽ مزدورجي تخليق آهي. ِ‫ 

هاڻشوڪي سندي ادب ۾ سڀ کان اهم ادبي مسمُلو اهو آهي تہ 
سچي. عوامي ۽ انقلابي اد اليو لاب ۾. خدات پسندي ۽ رحعت 
پسنديءَ سان ٿي رهيو آهي. رحعت پسند ادب. اڄوڪي سنذي معاشري ۾ر 
اڳ ئي مدي خارج ٿي چڪو آهي. ۽ ان کي عوام جي ڪا بہ پنڀرائي حاصل 
ٿي ن۔ہ سگهي آهي. ان ڪري ادب پر رحعت پرستي جي ماحول ر ترقي پسند 
ادب جو ڪاميابيءَ سان مقابلو ڪري ن ٿي سگهي. اڄ ترقي پسند ادب جي 
صفن ۾ سامراجي مغربي لاڙا جهڙوڪ شضراريت. غير جانبداري ۽ انشرادي 
شعوري پرچار ڪاهي پٌي آهي. انهن لاڙن خلاف هر ترقي پسند اديب. شاعر ۽ 
ليکڪ کي ڪامياب جدوجهد ڪرڻي آهي. هن جهيڙي پر جدت پسند اديبن 
جو سڄو زورلفظن ۽ ذاتي شعور جي وهڪري ڏانهن آهي. عوام ڏانهن ناهي. 
هنن جي اقتصادي ۽ سماجي مسمُلن ڏانهن ناهي. فراريت ڏانهن آهي جدوجهد 
ڏانهن ناهي ۽ اهڙيءَ طرح هي اديب ڌرتي ۽ آسمان جي وج ۾ر پنهنجي جاءِ 
تلاشس ڪرڻ گهرن ٿا .ڪا حقيقت پسندي ناهي. 

ترقي پسندن کي شڪايت آهي ن جدت پسندن ۾ ادب جو سماجي 
ڪارج ڪونهي ۽ وري جدت پرستن جو الزامر آهي تہ ترقي پسندن وٽ فن 
ڪونهي. .را آهن 

مون کي ادل سومري جي شاعري پر ادبي مقصديت ۽ فن جو وچولو 
سنگم تخليقي عمل نظرايندو آهي. 
منهنجوور 
اِ آهيان ڄڻ تُڪسي. 
هو ا ڊرائيور 

مان سمجهان ٿو ت اڄ جي سندي وڏيرڪي سماج پر عورت جي 
هت ۽ فني لحاظ کان سڄو 
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سنڌو جي ڄڻ ساوتي 
اوري امن ڀاوتي 
ڇا جو آهي ڇانگرو 

ادل سومري جي شاعريءَ تي ڪنهن اڻ وڻندڙ اڻ لکي لفاظي ۽ علم 
عروض جي اثر کان هٽي ڪري ڏسبو آهي ت هن نشين ٽهيءَ جي سڀني کان 
ننڍڙي پرتسليمر ڪيل شاعرجي شاعريءَ پر سندي ٻولي ۽ لغت جي جيڪا 
وسعت آهي ان جو متقابلوسندذ جي چڱن خاصن نيڪيدار شاعرن سان پڻ 

ڪري سگهجي ٿو. جنهن پر ادل جو پاسو ڳورو آهي. 

مٿين سٽن ۾ر لفظ ”ڇانگرو” ۽ ان جو جمالياتي پسمنظران جو ثبوت 
آهی. 
راوت تنهنجي رت مان 
پوندا ول ڦٽي 
ٿيڙو رات ٽي 
ويا اجهامي اڀ ۾ . 
روتيءَ سندي روح ۾ر. 
ريارن جي جُوِ 
”0 
روٽيءَ سندي روح ۾ر. 

ادل سومري ننڍي هوندي ئي جنهن شاعراڻي پختگيءَ جو معراج 
ماڻيو آهي. أُن ۾ هن جي ڏات ۱جيڪا هن جي مطالعي. مشاهدي. پورهٌشي ۽ 
سچائيء جو مجموعي رد عمل آهي) کان علاوه سندي ادبي يټ سندي 
ترقي پسند ادبي تحريڪ جو وڏو هث آهي. جنهن سان ادل سوصري جو دري 
گهٽ نڪاح پيل آهي. سنڌي ادبي سنگت کي اهو تاريحي اعزاز حاصل آهي 
ت اها ادبي تحريڪ هن نندڍي کنڊ جي پهرين انقلابي ادبي تحريڪن مان هڪ 
آهي ۽ نتر يا يز ني کنڊ جي عظيم دانشورن جهڙوڪ گوبند مالهي گوبند 
پنجابيءَ ۽ سرن کانچنداڻيءَ رکيو هو ۽ ان سان گڏ رهيا هئا. سندي ادبي 
سنگت جو تاريخي ڪرداران حقيقت مان ب لڳائي سگهجي ٿو ت اياز کان وٺي 
ادل سومري تائين گَهتو ڪري سڀ ترقي پسند اديب ۽ شاعر سندي | ڍا يع 
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سنگت جي ادبي ٽريننگ واري اسڪول مان سنکيا حاصل ڪري چڪا آهن. 
اها ٻي ڳاله آهي. ت اڄ جا جدت پرست ۽ مصلحت پسند ادبي حلتا هشرادو 
سبب ٺاهي سنڌي ادبي سنگت جونان: ختمر ڪرڻ جي پويان آهن. مون کي 
پڪ آهي ت هن سازش ۾ هو ڪڏهن ڪامياب ٿي ن سگهندا. جيڪڏهن 


+14 اپريل 177 ع ۾ ادل سومري 
سان رڍايل هڪ رهاڻ پر پڙهيل 


حدد سندي أد. 





نين ٽهيءَ جا سندي شاعر 


سنڌي شاعري جيڪڏهن ”موکي ”هجي ها ت سانس نين نهي. جي 

سندي شاعرن جو تعارف ڪرائيندي ڀٽائيءَ جو هيءَ بيت پڑهان ها: 
خہ تامناتا سرت ڻي.: ټ اڇا اڱڻ ان 
ناتي ڪي رانهار. سربہ ڏينداست ر.” 

سونّين ٽهيءَ جي سنڌي شاعرن کي هڪ وڏو فائدو اهو آهي نہ هو 
مَارن جا پونسُر آهن. ڀٽائي جا و وارث آهن. قاضي قادن. ميسين ٺاھ عنابت ۽ 
ٹ ‏ 0 
اياز جي سشاعريءَ جا ڄتيل آهن. هنن کي ادبي ورثي ۾ اهڑڙي عظيم شاعري 
ملي آهي حنهن 9 9990 ريو آهي هئي نر 
هي ادبي ورثو هڪ اهڙي تاريخي امانت آهي جنهن کي اٿيندي جي شاعرن 
واري نسل کي حوالي ڪرڻو آهي. ان وچ ۾ شاعران امانت سان خيانت ڪَرن 
کائسوا: ۽ اُن ۾ر پنهنجي دو ور جي پيڙا. وک ۽ سک جا رنگ ٿي پري سگهن ٿو 

سوجيئْن تاين نهيءَ 0[ عظيم 
شاعري ملي آهي. ان ڪري هنن جي جديد شاعريء پر اعلي معيار جي اميد 
رکن فطري ڳالھ آهي. ظاهر آهي ت ڀٽائي جو پونسُر شاعرن مان ڪنهن بي 
سُري سُعرجي سٽ جوڙڻ جي ت اميد ن ٿي رکي سگهجي. 

ظاهر آهي ت جڏهن ڪو نين ٽهيءَ جو سندي شاعر ”موت“ تي نظمر 
لکندو ت سندس شعر تڏهن ئي تخليقي. انوکو ۽ نسُون لڳندو جڏهن ان 
موضوع تي ڀٽائي. اياز ۽ ٻين وڏن سندذي شاعرن جولکيو ورجايونہ ويندو 

ان ڪري نين ٽهيءَ جي سندي شاعرن لاءِ ڪلاسيڪل دور جي 
عظيم سنڌي شاعريءَ جو مطالعو سڀ کان وڌيڪ ضروري آهي ۽ ظاهر آهي 

ت اهو مطالعو ڀٽائي جي رسالي کانسواءِ اڻ پورو آهي. 

پنهنجي ماندارتاعراڻي يرش جن مظالمي كابزداڻ قا 
ضرورت آهي ت فتڪار جي عام آدمي سان سماجي لهہ وچڙ قائمر رهي. 
ليکڪ جنهن ماحول پر اٿي وهي ٿو اتي جا ڪردار ئي هن جي لکٰين کي كڻي 
هلندا. قرت العين حيدر ۽ ڪرشن چندر جا ڪردار ڏسو هڪڙا وڏ گهراتا. سهتا 
ستابا ۽ اوچي نسل جا ارسٽوڪريٽ ت ٻيا پان وارا. رڪشا هلاگيندڙ, فٽ پاٿن 
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۽ ٺري جي بازُن جا ڪردار اهو فرق ليکڪ جي سماجي ماحول جو آهي. ان 
ڪري عوامي شاعراهو آهي جيڪو ڏتڙيلن ۽ غريبن جي وڏي اڪشريت سان 
رسُتو جوڙي, ڪارن ڪوجهن. ڪوڙن ۽ اهڙن ماڻهن سان پيار ڪري جن لاءِ 
ڀٽائي چيو هو ت: ”پاند جنين جي پاند سين. لڳو ٿئي لڄ”. 

عوامم سان عملي ڳانڍاپي رکڻ ڪري فنڪار, ليکڪ ۽ شاعر جي 
مشاهدي کي وسعت ملي ٿي. ”کڙيون گهھ ڀڪليون, پگهر سر پيرن_ ايءُ وڙ 
ويڙهيچن. مون لوڏيائي لکيا“. پورهيت جي جسممر مان وهندڙ پگهر ريلا ڪري 
جس جي مختلف حصن تان رڙندو جڏهن مٽي پر ڀڀوت ٿيل کڙين تي ليڪا 
ڪَري وهي ٿو, تہ شاعر جي اکي جي ڪُميرا ان جو برابر پيڇو ڪري رهي 
آهي. مشاهدي جي گهرائي جو هي معيار قائر ڪرڻ جي ڪوشش ڪرڻ 
يرج 

ٻيواهم نقطو جنهن ڏانهن نين ٽهيءَ جي دانشورن کي ڌيان ڏيشو 
پوندو سو آهي نج سنڌڏي ٻولي جواستعمال. منهنجو خيال آهي تہ جيڪڏهن 
ڀنائي کي چڱي طرح پڙهجي ت اها حقيقت بلڪل واضع ٿي ويندي ت سنڌي 
ٻولي کي جامع اظهار لاءِ ڪنهن ڌارئي زبان جي اڌاري لفظ وئڻ جي ڪا بہ 
ضرورت ڪانهي. پر تنهن هوندي ب اسان جا ڪي نين ٽهيءَ جا ليکڪ ۽ 
شاعر پنهنجن لكڻين پر انگريزي جا لفظ استعمال ڪندي فخر محسوس ڪن 
ٿا. ان نفسياتي رجحان جو جيڪڏهن گهرو جائزو ورتو وڃي ت شايد ان پٺيان 
ننڊي کند پر انگريزسامراج جي تي صديون حاڪميت ۽ موجوده يورپي ۽ 
آمريڪي ڪلچر جي يلفار نظرابندي. بهرحال ڪي دوست انگريزي ۽ ڪي 
هندي ٻوليءَ جا لفظ ڄاڻي واڻي لکي خوش ٿيندا آهن جو صرف با 
پڙهيل طبقو سمجهي سگهي ٿو عام سندي ماڻهو سان رابطو ڪرڻو هجي تہ 
ڪهڙي زيان ۾ لکجي ان سوال جو جواب تڏهن ملندو جڏهن فنڪارعام 
آدميءَ سان سماجي له وچڙ پر ايندوءِ هنن جي ٻولي غورسان ٻڌندو 

ان سان گڏ سنذي شاعرن جي نين نسل کي ڇند وديا واري هندي 
شاعريءَ جي گهاڙيٽي جو مطالعو ڪرڻو پوندو اهي ڏينهن يتقيناً گذري ويا 
آهن جڏهن سنذڌي شاعري علم عروض جي بحرن ۾ ڪئي ويندي هئي. 
سندي ماڻهن تي ايراتي حاڪميت جي ثقافتي غلبي جي نتيجي ۾ فارسي 
ٻولي سنڌد جي شاعرن جي ور چڙهي وئي. هنن نن رڳو عروضي بحر پر حد کان 
وڌيڪ طبع آزمائي ڪكي پر تٽشبيهون. استعارا ۽ ٻيون شاعراڻيون نزاڪتون 
پڻ ايران ۽ عربستان واريون استعمال ڪرڻ لڳا. نتيجي پر سنڌي شاعري مري 
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وئي جنهن ڪري اياز ۽ هن جي دور جي ٻين جديد سندي شاعرن اچي زندد 

هن وقت آزاد شاعري جو دور آهي. ڪوب فنڪا راڄ پنهنجي خيال 
جي اڏامم تي ڪا پابندي قبول ڪرڻ لاءِ تيارناهي. ۽ ان آزاد ماحول ۾ جيڪو 
اڌمو شاعري بخجي نڪري ٿو ان کي پنهنجو ترنمر. پنهنجو گهاڙيٽو ۽ 
پنهنجي سونهن آهي. آزاد شاعري دراصل لفظن کان وڌيڪ خيال. سوچ. 
فلسفي ۽ ڏاهپ جي شاعري آهي جنهن جو مواد عام طرح طاقتّور ٿہُي ٿو 
باوجود ان حقيقت جي ت شعراهو مڪمل هوندو آهي جنهن بر فن ۽ مواد جو 
خوبصورت سنگم قائر رکي سگهجي. 

سوڇند تي سنڌي شاعري ڪرڻ ڪري ڪو بہ لفظ خاموش اچارڻن 
جي ضرورت ن ٿي پوي جڏهن ت عروضي شاعري پر کوڙ لفظ بي مقصد لکڻا 
ڪنهن ڌارئيءَ شاعري جي انگريزي يا فارسي گهاڙيٽن جي چڪر مان نڪري 
ننڍي کنڊ جي عظيمر شاعراڻي روايت سان پنهنجو رسُتو جوڙي أَسُين دور جي 
نين تقاضائن پٽاندر شاعري ڪن. 
”جي تون فارسي پڙهيين. 
گولو تو ۽ غلام.” 

اهڙي طرح نون شاعرن کي پنهنجن نظمن ۽ گن پر نشين دور جو 
درد اوتڂو آهي. پنهنجي ڌرتي ۽ عوام جي هر ڏک ۽ سک کي فنائتي نموني 
پيش ڪرڻو آهي. پرحالتن کي رڳو جيُن جو تيمُن ئي پيش ناهي ڪرڻو اها 
ادبي فوٽو گرافي ٿيندي. ادبي تخليق جون سرحدون ان منزل کان اڃا گَهتو ڏور 
آهن. حالتن. ڪردارن, واقعن ۽ سماجي روايتن کي ادب پر پيش ڪرن وقت 
مستقبل کي نظر ۾ر رکڻ ضروري آهي. ڇاڪاڻ ت وقت گذرڻ سان گڏ مادي 
تبديلين اچڻ ڪري سماجي اٿلون ٻشلون اچن ٿيون جنهن سان انساني ِ ادبي 
قدر ب تبديل ٿين ٿا .هي يي ين ون 
ٿا. جنهن جو مقصد حالتن ۽ ڪردارن کي اهڙي حقيت پسند نموني پيش 
ڪيو وڃي جنهن پر موجودہ دور جي پيڙا سان گڏ آئيندي جي اميد ب بکندي 
هجي. حقيقت پسندي ان پر هترادو پراميدي اڪ ننگهند ايند 
ت اونداهو ٿيڻو ئي ناهي ڇاڪاڻ ت تاريخ پنهنجو پاڻ کي ورجائيندي ناهي ۽ 
انسان پنهنجي زندگي جي ڊگهي تاريخ اونداهي دور کان سُرو ع ڪئٌّي آهي. 

سونمين ٽهيءَ جي سندي شاعرن سان ترقي پسند. قومي. عوامي ۽ 
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انقلابي شاعريءَ جي ئي اميد رکي سگهجي ٿي  .‏ يجنهنج ني 
بازي بدران حقيقت پسند گنڀيرتا هجي. خيال جي گهرائي پر ترنمر هجي ۽ 
اجهامندڙ چڅنگ کي پنڀت بر تبديل ڪندڙ ولولو هجي. 

ولولو ۽ واڪ. اي تان آھ عشق جي 

- سم ڪين جوڙيل آهي: 

تون جو وڄ جي ٽاريءَ تي 

گل وانگر 

ڇا 


مند پوري ٿي ويندي 
تہ تون ب ڇڻي ويندينا!” ‏ (واٽون ڦلن ڇانسُّيون) 

هن کي نظماتو نشرچئًو يا نشراڻو نظ. پر پنهنجي جاءِ تي هي سڄو 
نظم ڄڻ هڪڙي سريلي سٽ آهي. ڄڻ هارميونم جو هڪ سر آهي. هيءَ خيال 
جي شاعري آهي. خيال جي اڏامم ۽ منجهس سمايل درد هر نظم کي هڪ 
خاص ترنمر ۽ گهاڙيٽو ڏئي ٿو ان ڪري جديد شاعرن کي ارٿميڪ جي حسابن 
وانگي گڻ ڳوت سان شعرلکڻ کان وڌيڪ ان حقيقت ڏانهن ڌيان ڏيقو پوندو تہ 
سندن شعر سندن اندرمان نڪرڻ کانپوء عوامر جي قومي ملڪيت ٿيو پوي. اُن 
ڪري شعر چوڻ ڻ کان اڳ شاعر کي اهو ب سوچڻو پوندو ت هو پنهنجي قوم کي 
ڇا ٿو ڏيڻ گهري؟ 
حسن منصور کي پرکي ڏسون. 
دلڙي منهنجي ڇپ ئن تون. 
بندش پيل ڪتاب آهي. 
ساھ سڳي تي نچندڙ نيزا. 
هر ڪو پل أً پويون پل. آ 

هنن سٽن پر ان گهٽ ۽ ٻوسٽ جو تروروملي ٿي جنهن پر سياسي 
ٻوليءَ پر قومي ۽ طبقاتي جمرچيو ويندو آهي. هي سٽون ٻڌائن ٿيون تہ شاعمر 
جو من مارن سان واڳيل آهي ۽ دوبنت کي خناعريءَجي ضخاجي ڪارج جو 
گهرواحساس آهي. حسن منصور پنهنجي شاعري پر مادي مان ٺهيل أنسان, 
جنهن كي ضوفى اله سدين ٿا , ان جي حسن جون ڪجه تصويرون پنهنجي 
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لفظن جي رنگ سان چٽيون آهن. 
”يڻ ن ھهڙا پاڻ ڏٺااڳ, 
برف تي ڄڻ ڪا رات ستل. ” 
مون جذبن جي ڇيشي سان 
زندگي جي اڻ گهڙيل پٿر کي 
تخيل مان حقيقت جو روپ ڏنو 
سج جي سڀني رنگن سان 
سندس بدن جرڪائي ڇڏيم 
ڏکن جواج 
۽ سکن جو سان 
سندس آگڙڑين پر اوتي ڇذيمر 
۽ سندس سيند ۾ر 
ڳاڙهن شعرن جو سندور ڀري ڇڏيمر 
پوءِ سندس کاڏيءَ تي هٿ رکي 
سندس منهن پر ڏئمر 
هو مرڪي ٻئي 
۽ سندس مرڪ 
يي ڦهلجندي وئي. ڦهلجندي وٿي. 
حسن منصور سڀني صنفن تي لکي ٿو سندس ڇتارو مونکي گهتَو 
پسند آيو. پرمون ڏٺو ت هي دوست غزل جو وڌيڪ سو شاعر آهي. هونسن تہ 
چوندا آهن ت بهترين شاعري ڪنهن ب فارم پر ڪ ي سگهبي آهي. ان ڪري 
هن لاءِ ضروري آهي تہ هو سڀني صنفن پر رياض ڪري جيستائين وڃي 
ڪنهن خاص صنف تي دسنرس حاصل ٿٿُيس. شاعري پر پختگي حاصل 
ڪرڻ لاءِ ڄمار گهرجي ۽ شاعري جي تڪميل لاءِ ٻ ٽي جن درڪار آهن. 
جي تام سن تہ ڪراوڏا سپسريسن 
تّان پري سُڄن. واڌايون وصال جون. ۱پپائي)! 
هتي آ هڪ ڳالھ واضح ڪرڻ گهران ٿو هي هڪ ادبي برڪشاپ 
آهي. سنڌي ادبي سنگت هڪ ادبي لئبارٽري آهي. هي تجربا ا| ٿيندا آهن. 
شاعريءَ جا. تنقيد جا. ڪهاڻين, مضمونن ۽ ٻين ادبي لکڻين جا. انهن تجربن 
جو مقصد ادبي مسمًلن تيً ان نيت سان بحث ڪرڻ هوندو آهي تہ گَهشن جي 
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راء اچڻ سان صحيح نتيجي تي پهچڻ سولو ٿي پوندو ان ڪري هتي قائم 
ڪڪ 1 جج ٿه اڪ اي 
ڪَپاتين تي ترقي پسند نقادن ۾ وڏي ويڙھ هوندي هئي پرهاثي وقت گذرڻ 
سان حالتن ۾ تبديلين اچڻ ۽ ماڻڪ جي لاڏاڻي کانپوء ۽ هن جون ڪهاڻيون 
:ادبي شاهڪارلڳن ٿيون. سو ڊائنس ڪارٽر چواڻي ت ”دنيا پر اهڙو ڪو بہ زخمر 
ڪونهي جنهن کي زندگي جٽائي ن ٿي سگهي. ”سووقت وقت جون تقاضاشون 
مختلف ٿين ٿيون. جيڪڏهن اڄ ڪنهن نين شاعر کي ڪنهن ادبي معيار 
يي هن كن نتج تعليتي ڪارش غاري ٫كد‏ 
گهرجي. سڀاڻي ٿي سگهي ٿوان حقيقت کي هر ڪو سمجهي سگهي جيڪا 
اڄ ڪنهن سبب وچان اتچٽي ۽ منجهائيندڙ آهي. ان ڪري حسن منصور 
سميت اڄوڪي پروگرامر پر شريڪ ٿيندڙ ٻين نيين ٽهي جي شاعرن کي سندن 
ٻيڙامان لنگهي سرجيل تخليقين تي ٿيندڙ تنقيدون گنڀيرتا سان ٻڌڻ گهرجن 
۽ اُنهن تي واندڪائي ۾ گهري ويچا سان پرک ڪري نسُون رستواختيار ڪرڻ 
گهرجي. - 

هن سلسلي پر آ پنهنجو با يا فرض. يا سنگت جي ڊيوٽي تہ 
مونکي حسن منصور جي شاعري جو تنقيدي جائزو وٺو آهي. هنن لفظن سان 
نڀاهيندس ت حسن منصور پنهنجي شاعريءَ جي ابنّدا ۾ر خوبصورت چٽ چٽتي 
مڃتا ورتي آهي. هن پر شاعراتو مزاج. سماجي شعور ۽ فنائتي شاعري ڪرڻ 
جا آثار موجود آهن. آئيندو اهو اصل نقاد آهي جيڪو هن جي نظمن جو مهاڳ 
لکندو ۽ هن جي فن توڙي فڪر تي آخري راء قار ڪندو 
ٻتخانن؛ 
”محبت پائي صن پر 
رنڊاروڙياجن 
تن جو صراشن 
اڻ توريواگهايو ” 
٤‏ 
”مَدي پائي من ۾ سنهو ڪتيوجن 
تن حو صرافن ذڪو داخل نہ ڪيو 
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محترمر پروفيسر ڊاڪٽرايمر قاسمر ٻگهيو. 
چيئرمين: سنڌي لہُنگويج اٿارٽي 

اوهان جي دعوت جي مهرباني_ اي ٻولي جي سُداري » واڌاري 
لاءِ منهنجو سهڪارسدائين سنڌي لہنگويج اٿارتي ساڻُ رهندو 

سنڌي ٻوليءَ جي ترقي لاءِ اوهان جي هي ڪوشُس تعريف جوڳي 
آهي. اميد ت اڳتي ب اوهان جو ادارو اهڙيون ڪوششيون ڪندو رهندو 

ان سلسلي بر منهنجي طرفان هيٺ ڏنٺل ڪجه تجويزون آهن 
جيڪي مون ڄاڻي واڻي ان پهلوءِ کي نظرانداز ڪري لکيون آهن ‏ انهن تي 
عمل ڪرڻ جي سلسلي ۾ سنڌي لئنگويج اٿارٽي. سنذ حڪومت. ٻولي بابت 
ٻين اهڙن ادارن يا سنڌي قومر وٽ گهربل مالي وسيلا آهن ياٴن آهن: 

ٍ[[141) ]1 -11) [له1[يب4[:[[[[[)-[0] 
[- سنڌدي ٻولي ۽ ادب جي تاريخ تيستائين نا مڪمل رهندي جيستائسن 
انڊس اسڪرپٽ ن ٿي پڙهي وجي. ان حوالي سان قومي ۽ بين الافوامي سطح 
تي جيڪي ب ب ڪوششيون ڪيون ويون آهن. انهن کان اوهان ۽ أسين واقف 
آهيون, منهنجي تجويز آهي ت اهڙي ڪم ڪرڻ جي سنڌي لئنگويج اٿارٽيَ 
کي پڻ سنجيدگيءَ سان ڪوشش ڪرڻ گهرجي. ان جو اهم ڪارڻ اهو آهي ت 
سنڌو ماٿريءَ جي عظيم تهذيب جا ثقافتي اثراج ب سنڌ ۾ مرحود آهن. مهين 
جي دڙي واري ڊانسنگ گرل جي ٻانهن تي پاتل چوڙا اڄ ب ٿر و هنده .4 
جي عورتن توڙي مسلمان سنڌي عورتن کي پاتل آهن. مهين جي دڙي مان 
لڌل مجسمو جنهن کي ”ڪِنگ پريسٽ” چيو وڃي ٿوان جي ”پيل ڃاينئي 
ڏاڙهي” سند جي ٻهراڙين پر هر ٻي تين ماڻهوء جي چهري تي صوجود آهي. 
مهين جي مهرتي اڪريل وڏن سِڱن وارو ڏاند ڀاڳ ناڙي ۽ ٿر پر ملي ٿو 
عورتن جي وارن واري ڦڻي. اُتي پيهڻ واروجند. ڏاند گاڏي. ٻارن جا رانديڪا ء 
ٻيون ڪيتريون شيون جيڪي اڄ کان اتڪل ڏه هزار ورهيہ اڳي مهين جي 
دڙي ۾ استعمال ٿينديون هيون .0 سو 
ڪج ب اها ساڳي هجن جيڪا آنڊاتن 
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اسڪرپت پر لکي ويندي هئي. 

ان حوالي سان بحث جي طوالت کي ڇڏي مختصر طور اهو ئي چحځي 
سگهجي ٿو ت اهو ڪم شايد دنيا جي ٻين هندن جي مقابلي پر سنڌ پر ئي ٿي 
سگهي ٿو ۽ ٻين ماهرن بدران سنڏي ماهر ئي ڪري سگهن ٿا. جيڪڏهن 
انڊس اسڪرپٽ کي پڙهڻ لا قديم لنڪ ن ٿي ملي ت أاچو ت جديد لنڪ کي 
استعمال ڪريون. ماڻهو پنهنجي ڪن کي هڪڙي پاسي کان ب جهلي سگهي 
ٿو ۽ ٻئي پاسي کان ب ڇهي سگهي ٿو بهرحال ان ڪر لا تيڪنالاجي. 
مڀارت ۽ مالي وسيلا گهرجن جن جو بندوبست حڪومت. سول سوسائٽي ۽ 
سندي قومر کي هر صورت پر ڪرڻ گهرجي ۽ ان ڪر جي شروعات سنڌي 
لشگوبج اٿارٽي کي ئي ڪرن گهرجي. 
2 - نولي. جي واڌاري. سُداري ۽ ترقي لاءِ ٿيندڙ مطالبن جا ٻ پهلو آهن: هڪ 
سياسي ۽ بيو علمي_ بوليءَ جي سياست کي ڏکڻ ايشيا پر ڊگهي تاريخ 
آهي. ان جو ذڪر ملڪ جي مشهورلساني ماهر طارق رحمان سنڏي لئُنگويج 
اٿارٽي پاران 20 اپريل 200004 تي ڪونايل ڪانفرنس پر پڻ ڪيوهو 

اوهان جي دعوت نامي سان گڏ [2 فيسروري 2003 تي ”مادري 
ٻولي ۾ تعليم جي اهميت“ تي ٽيل حيدرآباد واري مذاڪري ۽ 26 اپريل 
مطالعي مان معلومہ ٿئٌي ٿو ت اسان سندي پنهنجي ٻولي جي ترقي بابت 
علمي نقطة نظر کان گهٽ. ۽ سياسي طور وڌيڪ سوچڇيون ٿا. مثال: ”سند جي 
مڄ ريڊيو اسٽيشنن تان (01 سيڪڙو پروگرامر سنڌي ٻوليء پر نشر ڪيا 

يا ”سنڌ اسيمبلي توڙي مختلف سرڪاري ادارن جون ڪارروايون سندي 

مِ ۾ هلاکڻ ۾ لکڻ گهرجرِ. .لي بات ساس نوعيت جا مطالبا آهن. 

مان ان حڪمت عملي جو مخالف ناهيان ت سندي ٻوليءَ جي ترقي 
لا سياسي پهلو تي پڻ زور ڏنووجي. پرمونکي اهو ڏسي مايوسي ٿسُي ٿي تہ 
اسان ٻوليءَ جي ترقي لاء علمي پهلوء تي گهٽ زور ڏيون ٿا. ان ڪري اسان کي 
گهرجي ت علمي لحاظ کان پيڻ سننڌي ٻوليءَ جي ترقي بابت سوچ ويچار 
ڪريون. 

ان حوالي سان هيٺ ڪجه تجويزون پيش ڪجن ٿيون: 
۱- ڊاڪٽرارنيسٽ ٽرمپ 107722 ع ۾ جيڪو سنڌي گرامرانگريزي ٻوليءَ ۾ 
.يڻ هي هو ڪر ان ڪري ب 
ضُروري آهي ڇاڪاڻ ت ٽرمپ پنهنجي گرامرپر ڀٽائيءَ جي سندي ٻوليءَ جو 
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جهجهواڀياس ڪيو آهي. اهڙي طرح قديم دو ر کان وئٺي اڄ تائنسن سندي 
ٻوليءَ تي جيڪي ب انگريزي ٻوليءَ پر گرامرلکيا ويا آهن. تن جو سندي مِ 
ترجمو ڪرايو وڃي ءِ انهن کي ڇپايو وڃي. 

4- - شاه جي رسالي ۾ موجود سنڌي ٻولي جو هڪ جامع گرامر تيار ڪيو وڃي 
جنهن پر اٽڪل يارهن ڌاربن ٻولين مان جن لفظن کي ڀٽائي سندي ٻوليءَ جو 
حصو بثايو آهي. تن کي سندي ٻوليءَ جو حصو قرار ڏنو وجي. مثال: ”مونکي 
ڎنء ڏيئي. وڃي ڊو يو ڍت قرارريو”. ”قراريو” لفظ کي سندي گرامر جو ”زمان 
ماضي مطلق ”01۱50 آ ۱66811۱118 ]85*] ڄاتائي نصاب ۾ نامل ڪَيو 
وڃي. اهڙي طرح ”حسناڪ”لفظ کي سندڌي صفت ڪري قبول ڪَيو وڃي ء 
سنڌي گرام پر ۾ ضروري وسعت پيدا ڪئٌي وڃي. 

5- اها روش ترڪ ڪٿٌي وڃي ت اھ جي رسالي تي علمي ڪرم ڪرڻ جي 
ذميواري رڳو ”اھ لطيف چيځر”. يا ”ڀٽ شاھ ثقافتي مرڪز“. يا ”سندي ادبي 
بورد” يا ڀٽائي جي نالي پر قائر ٻين اهڙن ادارن جو ڪم آهي. 
منهنجي هڪ ٺوس نجويزاها آهي ت سنڌي لئٌنگوبج اٿارٽي سندي 

ٻوليءَ جي حوالي سان گهٽ ير گهٽ (50 سيڪڙو ريسرچ جو ڪم اھ جي 
رسالي تي ڪرڻ سو فيضلر ڪري. منهنجي اأتي را آهي تہ 1۱۱17]1011 
۱10001 ڇاپي لفظ) جي حوالي سان سنذي ٻوليءَ جو وڌ ر وڌ علمي خزانو 
6- شاھ ڇي رسالي و ”لشانيات“, ”سماجي لدانيات”آزازي ڪُلجنءِ 
صوتيات توڙي گرامر بابت مختلف پهلوتُن تي ڪتاب لکرائي ڇپايا وڃن. 

7 جن کي سندي ٻوليءَ جا لهجا یا محاورا 15۱)ن!10(]) سڏيو وڃي ٿو. 
جهڙوڪ سرولي. وچولي. لاڙي. لاسي, ڪڇي ۽ ٿريلي. تن بابت شاه جي 
رسالي جي حوالي سان تحقيق ڪري ڪو ڪتاب تيار ڪيو وڃي. ٿاهھ جي 
رسالي پر ”ڇٽڪي“ ٻولي پڻ استعمال ٿيل آهي ۽ جدگالي پڻ آهي. ان تي ين 
اهزو ڪتاب آندو وڃي جهڙوڪ ”جتڪي ٻوليءَ“ تي لکرايو ويو آهي. 

8- سنڏي ماڻهنجي زندگيءَ ر روز صره پر ڪر ايندڙ انگريزي لفظن جا 
سنڌي نعم البدل طٰيء ڪيا وڃن: مثال: ڪنهن اداري جو ”1110110!1)آ” با 
٬ڊ]5[‏ ”کي سنڌي پر رڳو ”ڪمر ”لکجي ياان لا. ڪي ٻ لفظ استعمال ڪيا 
وڃن؟ اهڙي طرح انگريزي لفظ '(701151]1111[ہٽ٤]‏ ۽ '1:]9[[111۱.] خر 
سنڌي ترجمو ڪين مختلف ڪجي. اهڙا سوين انگريزي لفظ آهن حن حم 
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ٻوليءَ ۾ مختلف ۽ مناسب لفظ ملي ويندا ڇاڪاڻ ت سنڌي هڪ وسيع ٻولي 
آهي. ان قسم جي علمي ڪم ڪرڻ جو فائدو اهو ٿيندو تہ انگريزيءَ مان 
سنذڏي ترجمي سان لاڳاپيل ڪيترائي لسانياتي مسمُلا حل ٿي ويندا ۽ 
مونجهاراختم ٿي ويندا. 
ته - هن وقت حڪومتي سطح تي پاڪستان ۽ هندستان جا لاڳاپا سڌري رهيا 
آهن. ان ڪري سرحد جي ٻنهي پاسي اردو ۽ پنجاپي ٻولي ڳالهائيندڙ اديبن 
جون ڪانفرنسون ٿيون آهن. اهڙي سنڌي ڪانفرنس دهلي پر پڻ ٿي آهي 
جنهن ۾۾ر سندي اديب شريڪ ٿي آيا آهن. 

ضرورت ان ڳالهھ جي آهي ت سنذ سرڪار جي سطح تي سنڌي ٻولي. 
سان سنڌي لسانيات جي بين الاقوامي ماهر جناب خوبچنداڻيءَ جهڙا ماهر 
هندستان, آمريڪاء انگلستان کان سند اچي سگهندا ۽ سنڌي ٻولي٤اڻي‏ 
ٻاهرين دنيا ۾ جيڪا ريسرج ٿي رهي آهي ان جي جوڳي معلومات ملي 
0- سنڌي لہُنگويج اٿارٽيءَ کي گهرجي ت سنڌذ جي فني مهارت تي سننڌي 
ٻليءَ نندا وڏا ڪتاب ڇٻائي پذرا ڪري. مخثال اجرڪ. جنڊي. ڪاشي, 
کهوڙن. اٺن. ڏاندن ۽ ٻين جانورن جا سٺنج. ڪنڀارڪو هن ڀرت جهن سننڌي 
سازن ٺاهڻ جوهنر, ٿر جو چؤنرو, ڪچي جي ڇن يا ڇنو., ملهھ جو هنر ۽ تَوَ ٿڻ ) 
ن1 جي ابتدائي شڪل) وغيرہ جهڙن هنرن کي ان ۾ شامل ڪيو وڃي. 

أ ن سان گڏ نا جنڊ .گي ”.رو ٻيڃڙي. مڇِي مارڻ جا ڄار ۽ 
ڪپڙي اُڻڻ وارن هنرن تي ب تفصيلي ڪتاب ڇپائڻ گهرجن جن سان نسُين 
سِندي نل کي سنڌي بوليئن جي ڄاڻ ڏئي سگهجي. 


تاريخ: 28 اپريل 20014 ع 
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تاريخ ڳالهائي ٿي َ 


ان وقت اندرمان هڪ سيسراٽي نڪري وئي هي جڏهن ڪامريڊ 
سوڀي گيانچنداڻي سندس احباري ڪالمن جي مجموعي تي مهاڳ لکڻ لاءِ 
مونکي چيوهو 

ظاهر آهي ت اٿاه: اڀياس ۽ مشاهدي واري چ تي سندس چيلو 
ڪهڙي ٿي ٽيڪا ٽپڻي ڪري سگهيو! 

ڪامريڊ سوڀو رو ع کان وٺي منهنجوسياسي گرو وا رهيو آهي. هن 
منهنجي ان زماني کان وئي ذهني پرورش ڪئًي آهي جڏهن اڃا مُٽرڪ ب 
پاس ن ڪئٌّي هئي. 

ان وقت ڪامريڊ سويو موهن جي دز تيى لڳ پنهنجي اباڻي ڳوٺ 
بنڊي ۾ چمُن سالن جي نظربندي ڪاٽي رهيو هو ۽ مون سند جي مهان شاعر 
يح اياز جو نشري مجموعو. ”جي ڪاڪ ڪَڪرريا ڪاپڙي“, پڙهي پورو ڪيو 
هو جنهن جي ارپنا هن ڪامريڊ سوپي کي ڪئي هئي. هي اهو زمانوهو جڏهن 
مان هڪ جنوني مذهبي مسلمان مان ڦري آزاد خيال صوفي ٿي رهيو هوس ۽ 
مهين جي دڙي کان ڏکڻ ور سنڌوءَ جي ڪپ تي پنهنجي اباڻي ڳوٺ 
ٻلهڑيجيءَ ۾ رهندوهوس جتي مسجدو ون گهٽ ۽ صوفين جا اوتارا وڌيڪ هئا 
۽ آهن. 

جيُن ت اياز جي ڪتاب منهنجي ڪچڙي ذهن کي ڌوڏي وڌو هو, اُن 
ڪَري مون پر اونهو احساس پيدا ٿيو تہ مان ان ماڻهوءَ سان صلان جنهن کي 
اهزي ڪتاب جي ليکڪ پنهنجو ڪتاب منسوب ڪيو آهي. ان تي منهنجي 
ڳوٺ جي ماڻهن مونکي ٻڌايو ت. ”سوڀو هڪ خطرناڪ ۽ انوکو ماڻهو آهي. هو 
هنذو ۽ ڪميونسٽ آهي ۽ تَر جي هارين کي چوندو آهي ت اهي سندس وڏي 
پا:؛ سميت ڪنهن ب زميندار کي پنهجي پتيءَ جو ان ن ڏين ڇاڪاڻ تہ جيڪو 
کيڙي سو کائي. ”اهو ئي سبب آهي جوهھميشہ جيل ۾ هوندو آهي دور جي 
حضومت هن کي آزاد ڇڏي پنهنجي لاءِ خطرو صمحسوس ڪَندي آهي. هن 
ٻڌايو تہ اهواڄ ب پنهنجي ڳوٺ ٻنڊيءَ پر نظربند آهي ۽ سندس ڳوٺ مان ٻاهر 
0 

ٺهيءَ معلومات ملڻ کانپوءِ مون ۾ وڌيڪ اُڻ ٿڻ ڻ بيدا ٿي نل اهڙي 

.---- ٿي سگهي مِلجي. ۽ جيبْن ت ڪامريڊ سوڀي جي ڳوٺ 
۽ اسان جي ڳوٺ وچ پر ديه لانياري جون ڪجه زرعي زمينون ۽ دادو ڪڪنال 
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هوان ڪري اسان ويجهڙا پاڙيسري هُاسين جنهن ڪري ترت ٿي ملاقات ٿي 
وئي جنهن کانپوءِ منهنجي ذهني زندگيءَ جون ٽيون دور هڪ وڏي ڌماڪي 
سان شرو ۽ ٿيو 

جِيخّن پاڻ پنهنجي هن ڪتاب جي هڪ ڪالم (نمبر 1) ۾ لکيو 
اٿس ت. ”منهنجي واقفيت برصغيرجي هڪ عظير ساٿي اڪامريڊ! پا لال 
داس گپتا سان ٿي جنهن مون کي ڪميونزر جي دڳ لاتو“. بلڪل اهڙي طرح 
سوچڻ ان تڪ ا٬أَ‏ سوچ وب يچار جو ڪافي 
گند ڪچرو صاف ٿي ويو ۽ من کر لڳ جهن ظهنجراند اخاري ڇڏيو هو. 

ان ملافات کي ٽيهارو کن سال گذري چڪا هئًا جنهن دوران ڪامريڊ 
سوڀي ساڻ نن ڪڏهن ذهني ڳانڍاپو ٽٽوهو ۽ ن ساڻس ذاني نيازمنديءَ جو أنت 
آيو هي هينگر ڪامريڊ سترسالن جي ڄمار کي رسي چڪو هو ۽ سنڌد توڙي 
ننڍي کنڊ جو مهان دانشورمڃيو پئي ويو ان وچ ۾ مونکي هڪڙيء سندي 
اخبار روزاني عوامي آواز ڪراچيءَ جي ايڊيٽر ٿيڻ جو موقعو ملي 5 | جولاء 
0 اع تي اخبار سنڀالي مون پنهنجي هڪ نوجوان اديب دوست محمّد علي 
پٺاڻ ساڻ مشورو ڪيو ت ڇا اه ممڪن آهي ت ڪامريد سوڀو منهنجي اخبار 
لاءِ پابنديءَ سان هفتيوار ڪالہ لکي! اها منهنجي آس ضرور هئي پر مونکي 
آسرو گهٽ هو ت ڪو ڪامريڊ هرهفتي اخبار لا ڪالم لکي ڏيندو ان جو 
سبب اهوهو ت مونکي چڱي طرح خبر هُئي ت ڪامريڊ پنهنجي روزاني 
زندگيءَ ۾ ڪيترا اهم انٽرويو رڪارڊ ڪرائيندو رهيو آهي ۽ ڪَيترن اهم 
موقعن تي اڻ وسرندڙ نقريرون ڪندو رهندو آهي جن جون خبرون اخبارن بر 
ڇپبيون رهنديون آهن. پرهو ڪنهن اخبار يا رسالي لاءِ ڪڏهن بہ لاڳيتو نہ 
لکندو آهي. ان ڪري مان گهشو بُر اميد ن۔ هوس پر منهنجي نوجوان اديب 
دوست مونکي همت ڏياري ۽ هن ذمو کنيو ت هو جيُن تہ پاڻ بہ لاڙڪاڻي ۾ 
رهي ٿو جتي اڄڪله ڪامريڊ سوڀي جو گهر آهي. ان ڪَري هو ڪامريد کان 
تاڪيد سان ڪال وئي ڪراچيءَ ڏياري موڪليندو. 

اهڙي انتظام ٿيڻ کانپو ٿي اسان ڪامريڊ سوڀي آڏو پنهنجي آ سا 
جراظنار م هو تہ هونين ئي ڏاڍو ٻاجهارو ۽ گهاٽي وڻ جي ڇانًوَ جمهزي كل 
رکندڙ ماڻهو آهي. سو راضي ٿي ويو ۽ مونکي ان ڏينهن پنهنجين اکين تي 
اعتبارن پئي آيوجڏهن 6 جولاء (990] ع واري اخبار ۾ سندس پهريون 
ڪال پُي ڇاپيم. ڪال جو مستقل عنوان. ”تاريخ جا وسريل ورق“. ڪاصريڊ 
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جي پنهنجي پسند هئي. بهرحال اڳتي هلي. منهنجي زور ڀرڻ تي ڪامريڊ ان 
تي راضي ٿي ويو ت سندس ڪالم جو مستقل عنوان, ”تاريخ ڳالهائي ٿي 
رکيو وڃي. 

پنهنجي جا تي اها هڪ حقيقت آهي ت ڪامريڊ سوڀي جي هفتيوار 
ڪالم سنذ ۽ هند جي سندي صحافتي ۽ ادبي حلقن پر ٿرٿلو مچائي ڇڏيو هو 
سند ۽ پاڪستان کان ٻاهر ڪامريڊ جا ڪيترائي دوست, گهڻگهرا توڙي اوپرا 
کوجنا ڪندڙ فرد توڙي اداراهن ڪالم پر دلچسپي وٺڻ لڳا ڇاڪاڻ تہ کين 
ڀليءَ ڀت پروڙ هئي ت ڪامريڊ سوڀو سنذ جي سياسي نبض تي هٿ رکي لکي 
رهيو آهي. اهو ئي سبب هو جو روزاني عوامي آواز ڪراچيءَ جو وڪرو ٻين 
ڪيترن ئي سببن سان گڏ خاص ڪري ڪامريڊ سوڀي جي ڪالمر جي ڪري 
وڌي ويوهو. 

ڪامريڊ سوڀي جي ڪالم جو سند جي سياسي ڪلچر تي جيڪو 
اثر پوتو آهي. ان جو اندازواڳتي هلي ٿيندو 

سنڌ جي خاص ڪري هاتوڪي سياسي ڪلچرجوهڪ اهو ب الميو 
آهي ت اسان جي سياستدانن ۽ سياسي ڪارڪنن مان ڪيترن کي انهن 
مسئلن جواونهو اڀياس ناهي جن کي سياسي رنگ ڏيًي پنهنجي سياست 
هلاڻى رهيا آهن. 

ان حقيقت کان انڪار ڪري نٿو سگهجي ت ڊگهي تاريخي پس 
منظر ۾ مسمُّلن کي پرکڻ ۽ سمجهڻ کانسواءِ انهن کي پنهنجي سياست جو 
موضوع بڻائڻ مان نہ رڳو سياسي مقصد پر ڪاميابيءَ جا اسڪان گهٽجي 
سگهن ٿا پرايئن تٿي سگهي ٿود خوداسپاندث ٿي بدنأمَ ٿي وڃي۔. 

سوسياسي تبديلي لاءِ جاکوڙيندڙ ماڻهن لاءِ ڏاڍو ضروري آهي تہ 
اهي دنيا پر انهن مڙني سياسي تجربن ۽ تحريڪن جو گهرو اپياس ڪن 
جيڪي دنيا جي مختلف ملڪن ۾ سياسي ۽ سماجي تبديلي جو ڪارڻ بڅيا 
آهن. جيڪڏهن اين ن ٿيو تہ پوءِ چئبو تہ اسان جو سياسي ڪلچر ٣نڌي‏ 
گهوڙي ڪَل ۾ ”. آهي. 
جي اوندھ مان ڪڍڻ لاءِ جس_لهڻِي جاکوڙ ڪندي پنهنجن اخباري ڪالمن 
ذريعي دنيا جي سياسي انقلابن ۽ سماجي تحريڪن تي جيڪا روشني وڌي 
آهي ان جواثر سند جي مقداري سياست کان وڌيڪ معياري سياست تي اوس 
پوندو ۽ ان جو احساس گهڂواڳتي هلي ڏينهون ڏينهن وڌيڪ محسوس ٿيڻ 
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لڳندو 

سندس پهريون ڪالمر ”خر تحريڪ” بابت چند ويچارن تي ٻذل آهي 
جيڪو 26 جولا. 1910 ع راري روزاني عوامي آواز اخبار بر ڇپيو هو ان 
ڪالم ۾ پاڻ لکيو هكائين تہ. ”آرادو ڪيواثم تہ ڪجه اهڑن واقھن. تاريخى 
موڙن ۽ شخصيات جو ذڪر ڪجي جنهن مان 00 
کان علاود موجودد صورتحال کي سمجهڻ. ان مان سب حاصل ڪرڻ ۽ 
پنه ني لا رنتو ڪڍڻ پر ڪا مندد لي سگهي." 

۽ واقعي ڪامريڊ سوڀي جي ڪوشش ان لحاظ کان ڏاڍي وقَا ناي 
آهي ڇاڪاڻ ت سند ۽ سنذي ماڻهو. جن جي پڙهڻ لاءِ سندي ٻوليءَ ر آهي 
ڪالم لکيا ويا آهن, سي اڄڪله انهيءَ سياسي اڻ..تڻ بر آهن ت عالمي ۽ 
مقامي وايومنڊل جي روشنيءَ ر ڪهڙو سياسي رستواختيار ڪيو وڃي؟ اهو 
سوال نظرياتي لحاظ کان بيحد اهم آهي ۽ ان جو جواب بہ صرف ڪامريڊ 
سوڀي جي حيشيت وارو ڪواهڙو ماڻهو ڏئي سگهي ٿو جنهن سنڌ ۾ ويهي 

نن بنڊاين. بخالتر ات هڪ اد ناسا 
ڏني آهي جنهن جي اسان مان گھڻن کي خبرن آهي. پير صبفقت ال پاڳاري 
شهيد بابت لکيواٿس ت. ”جيل مان نڪرڻ تي هُن پنهنجي ڳوٺ ير کانديَ 
ٺاهڻ لا. چرخا ۽ آڏاڻا گهرائي هڪ چڱوخاصو مرڪز قائم ڪيو جنهن جي 
نتيجي ۾ هن حون ملافاتون حُّرامداس دولت رام (اگانديءَ جو ساڄو هٿ ۽ 
ڪانگريس ورڪنگ ڪميتي جو ميمبرا سان ٿيون. ۽ ٻيا ننڍا وڏا 
ڪانگربسي سوَن جي نعداد پر پيرڳوٺ جو طرف ڪندا نظرايندا هئا. َ 

تاريخ جي رڪارڊ کي درست رکڻ هرايماندار دانشور. اديب. صحافي 
۽ پيشور تاريخدان جو فرض آهي پوء اهڙي حقيقت بيان ڪرڻ سان ڪنهن کي 
ڳالھ وڻي يا ن وڻي ت اهو فرد ۽ تاريخ جو ذاتي مامرو آهي. ڪامريد پنهنحن 
ڪالمن ۾ر تاريخي حقيقتون جيخن جوتين پيش ڪندي ي هڪ ٻي دلچسپ 
روايت قائثر رکي آهي. هن ڪيترن اهم سياسي ۽ ٻين معاملن تي پنهنجي 

ڀاران فَوي صادر ڪرڻ بدران پڙهندڙ کي آزاد ڇڏيو آهي ت نتيجوهو پان .٬‏ 

ڪڍي. اُن ڪري حرفورس بابت پنهنجي ڪالم ۾ ڪامريڊ لکيو آهي ت ”ا 
فورس عوام جي پهٽريءَ. ”هه 
کي غلامر رکن لا. حڪمرانن جو هٿيو ٿي ب استعمال ٿي سگهي ٿو َ 
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ان قسم جي لکڻي مان ليکڪ جي سنجيدگي ۽ بردباريءَ جي بوءِ 
اچي ٿي. پنهنجن ڪَيترن صَالمن ۾ ڪامريڊ سوڀي بحث هيٺ آيل 
صورتتحال کي بيان ڪري نتيجو هڪ يا ٻن اهم سوالن جي صورت پر پڙهندڙ 
آڏو رکي ڇڏيو آهي. ”دهشتگرديءَ واري سياست." جي عنوان هيٺ لکيل 
ڪالہ ۾ هڪ جا تي ڪامريڊ لکيو آهي تہ. ”سال (99)0] ع پر اهو چوڻ 
مُشڪل آهي تہ اڳتي هلي عوامي تحريڪن جو جذبو اڀاريندڙ ۽ سرواڻ 
شخصيت گاندي هوندو يا مارڪس؟ آترليند. هندستان. آمريڪا ۽ سن پر 
دهشستگرديءَ واري سياست جي واقعن جو جائزو وٺندي ۽ فرانس جي نويل 
انعام ڪي ڪان ”لينن ائندگاندءِ ي”جو ذڪر 
ڪندي ڪامريڊ ڄاڻايو آهي ت. ”بندوق جي ناليءَ مان انقلاب تہ اچي سگهي 
ٿو پر هڪ خوشحال گهر هي نٿو سگهي” 

سياست و نشدد ۽ عدم _تشدد وارن عالمى رحجانن تي بحث 
ڪندي ۽ سڄي دنيا پر آيل انقلابن ۽ سماجي تبديلين جو ذڪر ڪندي 
ڪامريڊ سوڀي عوامي تحريڪن جا ٿي قسم ڄاڻايا آهن هڪ هٿياربند 
جدوجهد. ٻيو پرامن آتيني طريقن واري ويڙه ۽ ٽين هٿيارن ۽ آئيني طريقن 
جي يلاپ واري جدوجهد. ان سلسلي دق جتي انقلابي نتسدد يھ 
ڪامياب ٿيو آهي اتي ان جو حقيقت وچان جائزو ورتو اٿاڻين ۽ ۽ جتي آئيني 
طريقن ۽ پرامن نموني آزادي حاصل ڪي وئي آهي اتي ان چخ<خٿ. 
اٿس. البت پنهنجي ليکي اهو نتيجو ڪڍيواٿس تہ. ”دهشتگردي ڪنهن بہ 
ڪَڏهن ب ڪنهن مسمُلي جو حل ڪونهي. پر رروليوشنري وايولينس يعني 
اجتماعي انقلاب تشدد ب اڄ طاقتور هٿيارن آڏو ڪمزور ٿي ويو آهي. ڪاله 
انيلسن) منڊيلا ۽ سندس جماعت آفريڪن نئشنل ڪانگريس في الحال 
ابٽلابي دشددڌ جن پاليسي معطل ڪري ڇڎڌي آهي جنهن تي هو 7 2 سالِڻ کاڻ 
عمل ڪري ر هيا آهن. ” 

هونمُن هن ڪتاب ۾ ڪامريڊ سوڀي ماضيءَ جي تاريخ جي حوالي 
سان مهين جي دڙي واري تهذيب تي ب لکيو آهي (ڏسو ڪالير 18). تہ ٻن 
مهاڀاري جنگين جو پس منظر پڻ ڏنو آهي جنهن پر اُن وقت جي عالمي 
سياست جي اٿل پٿل کان وئي موجودهہ دور ر متحد ٿيیل جرصنيءَ واريءَ 
تبديليءَ تاين وارن بين الاقوامي واقعن جو خوبصورت وچور آيل آهي ( ڪالمر 
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16). پرفلسطين جي سرزمين تي يهودي رياست جي قيام بابت ڪال 24 
۾ جنهن عالمي انياءِ جو ذڪر ڪيو اس ان کي پڙهي محسوس ٿنٌي ٿو تہ 
ويهين صديء پر ب انسان اڃا تهذيب ن سکي آهي: ”2 نومبر 1917ع تي 
برطانوي حڪومت هڪ مختصر پدرنامو جاري ڪيو جنهن جو نالو بيلضور 
ڊڪليئريشن هو اُن ۾ چيو ويو هو ت يهودي مانهن لا فلسطين۱جي علاگقي؛ 
پر قومي وطن ٺاهيو ويندو هي فيصلوانگريزجنگي ڪابينا ڪير اُن ۾ چيو 
ويو ت فلسطين پر جنگ جي خاتمي بعد يهودين جو وطن ٺاهيو ويندو هي 
فيصلوان وقت ٿيوجنهن وقت عرب. ترڪي سلطنت خلاف انگريزن سان گڏ 
وڙهي رهيا هًا ۽ فلسطين اندرعربن جي آدمشماري نوي سيڪڙو وهئْي ۽ 
نوانوي سيڪڙو زمين عربن جي ملڪيت هئٌي. ۽ اهو وطن انهن يهودين لاءِ 
----"-"-"-"-"---5---959599 
3-9 6 ع ۾ 56 هزاريهودي فلسطين ۾ هئًا ۽ 4( ع ۾ سندن 
0090 بهودي 
دهشتگردن جي دٻاءَ هيٺ فلسطين کي تقسيمر ڪري ٻن حصن ۾ ورهائن جو 
ان سان گڏ ايراني نار واري جنگ ۽ عراق جي تاريخ جاگرافي تي 
لکندي ڪامريڊ پنهنجي سياسي جائزي پر 31 ڊسمبر()9 9 أ ع تي لکيو هو 
تنہ 5 جنوري 991 | ع واري حد گذرڻ کانپو. جيڪڏهن عراق ڪريت خالي 
نہ ڪيو ت آمريڪا ۽ ان جا اتحادي ڪوشش ڪندا ت عراق کي تباهھہ ڪن هن 
مسئُلي تي 25 ۽ 26 ڪالم پر پڻ خاصي معلومات ملي ٿي. 
ڪامريڊ سوڀي پنهنجن ڪالمن ۾ ڪَجه۔ آهم شخصيتن جو ب 
ذڪر ڪيو آهي جن پر سائين جي ايم سيد. حشو ڪيولراماڻي, حسن ناصر 
شهيد, نظير عباسي شهيد., ڪامريڊ عبدالقادر ۽ بنا لال داس گيتا شامل آهن. 
البت سندس اهي ڪال بيحد اهمر آهن جن پر هن سوشلزم ۽ 
ڪميونزم جي حال ۽ آئيندي تي لکيو آهي ۽ جن پر هن 19406 ع وارن 
هندو _ مسلم فسادن جي روشنيءَ ۾ ِ بهارين جي لڏ پلاڻ کان وئٺي سندذ کي 
ٽڪرٽڪر ڪرڻ وارين موجوده سازشن تائين واري صورتحال جو جائزو ورتو 
آهي. 1946 ۽ هندو_مسلمر فسادن ۽ بهارين جي لڏپلاڻ واري پس منظر پر 
ڪالم نمبر22 ۽ سنڌي_مهاجر جهيڙي کانپوءِ سنذ جي ورهاست وارين 
ڳالهين بابت جڏهن سندس ڪالم نمبر 12 پڙهجي ٿوتڏهن صورتحال جي 
سنگيني محسوس ٿيڻ لڳي ٿي ۽ شديد احساس ٿئٌي ٿوت مستقبل پر سند 
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جي ورهاڱي کي روڪڻ لاءِ سنذين کي هوش حواس کان ڪم وٺي وڏي 
جدوجهد ڪرڻي پوندي. ان سلسلي ۾ر ڪامريڊ لکي ٿو تہ. ”ظاهر آهي 
”مهاحرستان“ سنڌ اندرايئن قاثر ٿيندو جيسن فلسطين جي ڌرتيءَ تي 
اسرائيل جو قيامر ”. سنڌ اسيمبليءَ جي 195.3 ع وارين چونڊن کانپوءِ جي ايم 
سيد ۽ هاري ڪميٽي جي سهڪار سان قائر ڪيل سن عوامي محاذ کي ا4 
مان 7 سيٽون ملڻ تي وفاق پاران سنذ کي اولھ پاڪستان ۾ شامل ڪرڻ يا 
ورهائڻ جون جيڪي سازشون تيار ڪيون هيون انهن جو ذڪر ڪندي ڪامريڊ 
لکي ٿو ت. ”سندين مان اها اميد رکڻ تہ هو خودڪشي ڪرڻ قبول ڪندا يا 
پاڳلپڻي جي نشاني آهي ۽ جيڪي سمجهن ٿا ت کين سنڌ مٿان راج ڪرڻ جو 
حق سندن ”فتح”جي نتيجي ۾ مليو آهي تہ هنن کي تاريخ ورائي پڙهڻ 
گهرجي. نج کي هج ڊو ڪڏهن ند ندنر آهن. َا ... سن فاتحن 
جي غلامي ڪڏهن ب هميش لاءِ قبول ن ڪي آهي ۽ هي ت فاتح ب ناهن. هنن 
کي ن تہ اسان دعوت ڏئي سڏ ڏنو هو هن جا حق صرف دعوتين جا آهن ” 
بهرحال هن بحث جو نتيجو ڪامريڊ هن لفظن پر ڪڍيو آهي. ”مهاجر_ 
سنديءَ واري مسلي جو حل سند پر آهي ۽ ان گڏيل سنڌ جي مفاد لاءِ مهاجرن 
۽ سندين ۽ ٻين هتي ويٺل قومن کي گڏجي جدوجهد ڪرڻي آهي. ” 

سوشلزمر ۽ ڪميونزمر جي آئيندي تي پنهنجي نومبر 1990 ع۽ 
راري ڪالمر نمبر 4 ۾ر سويت يونين پر ايندڙ تبديلين جوجائزو وٺندي انهن 
مقامي ۽ عالمي سببن جوذڪر ڪيواٿس جيڪي انهيءَ اٿل پل جو سبب 
يا آهن. اهي سبب مختصر طورهي آهن:(1) سويت يونين لاءِ آمريڪا ۽ 
ٻي سرمائيدار دنيا جي هٿيارينديء جي مقابلي پر چٿا ڀيٽي نا قابل برداشت 
حد تائين وڌي چڪي هُّي. (2) ٻي مهاياري چنگ تائپو: ضويت يولنين 
پنهنجن اتحادي ملڪن جو جيڪو اقتصادي ۽ ٻيوبار کنيو هو سو سويبت 
يونين جي پورهيشن کي لاڳيتو 45 سالن تائين برداشت ڪرتو ٿي پيو ان 
ڳاله ايد روسي عوام کي آمادھ ڪيو ت هو ڪميونزم جي ڀاري بوجهھ مان 
جان ڇڏائڻ ۽ پنهنجي قبضي/اثرهيٺ يل سمورن ملڪن کي ڍر ڏين تہ اهي 
پنهنجن پيرن تي بيهي سگهن. ) (3) ان ۾ر شڪ ناهي ت سوشلسٽ معيشت پر 
نوڪر شاهيءَ مزدور جي پيش قدميءَ جي ۽ ۽ تخليقي صلاحيتن کي دٻائي 
رکيو هو گڏيل ملڪيت سبب ترغيب جو عنصر ذري گهٽ ختم ٿي ويو هو 
مٿيان خرچ وڌي ويا تًا ۽ پيداوار جي گڏيل فنڊن مان هر شخص کي جيڪو 
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حصو پني پئي پيو اهو ڪيترن حالن ۾ سرمائيدار ملڪن جي مزدورن کان بہ 
گهٽ هو 4۱) ٻي جنگ عظيم کانپوءِ اولھ جرمني. جاپان. فرانس. برطانيا ۽ 
آمريڪا جون معيشتون پورهتين ۽ تيڪنوڪريٽن کي اهو ڪجه ڏئي 
سگهيون آهن جيڪي سوشلسٽ نظام ن ڏئي سگهيو هو ان ڪري 
تماد يڄيتي ۽ سڪ بغار لهلجن دٹز ان بغار ٿن 
دٻائڻ وڌيڪ ممڪن ن هو گوربا چوف جي سوچ انهن ن حل ٿيندڙ مسُّلن جو 
جواب آهي. 

ان حقيقت پسند جائزي وئڻ کانپوءِ ڪامريڊ جيڪو نتيجو ڪڍيو 
آهي ان مان سوشلزم ۽ ڪميونزم جي آئيندي بابت سندس اٽوت ايمان واضح 
آهي: ”گورباچوف رهي يا نہ رهي. سرمائيدار فلاسفرن جون اڳڪننيون سچيون 
هجن يا ڪوڙيون ٿين. ۽ اسانجا مايوس ۽ ڀاڄوڪڙ سوشلسٽ پاڻ کي ڀل ت 
خوش ڪندا رهن ت سوشلزمر ۽ ڪميونزمر جوانت اچي چڪو آهي. پر مون کي 
پورو يقين آهي ت انسانن جي پنهنجي بهتر مستبقل لاءِ گَڏيل جدوجهد ختم 
ڪون ٿيندي. سوشلزير ۽ ڪميونزمر جو آدرش يقيناً ڪامياب ٿيندو ۽ 
حقيقي صورت وٺندو... اهوخواب مارڪس ۽ لينن ڪو نہ لدو هو پر صدين 
کان محنت ڪش. مجبور ۽ مظلومر انسان اهو خواب سرڳ ۽ بهشت جي 
تصوير پر ڏٺوهو. جنهن جي تعبير اويهين ۽ ويهين صدي ۾ مارڪس,. 
اينگلس,لينن. اسٽالن ۽ ماتو, ناممڪن مان ممڪن ڪري ڏيکاري هئي. 


ڪامريڊ سوپي گيانچنداتي جي ڪالمن جي 
ڪتاب تأريخ ج وساريل ورق ”ّ‫تي لکيل مهاکگ 
1 ! اپريل 192 ٣‏ 
ڳوٺ ٻلهڙيجي. 3 ااڏوڪري؛ 
ضلعو چان ڪو ۱لاڙڪاتو؛ 


سد آپاڪستان؛ 
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سنڌوءَ جي زندگي ۽ موت جو سوال 


هي ڪتابُ بدرابڙي جي اندر ۾ جڏهن هڪ اڌمي جي صورت پر 
سرجڻ لڳوهو. مون تڏهن ٿي پڙهي ورت هو هن ڪتاب جا پهريان لفظ ۽ ۽ جملا 
ان وقت لکيا ويا ها جڏهن سنڌوءَ جو سفراڃا رو ع ٿي مس ٿيوه.و انڪ کان 
وٺي ڪيٽي بندر تائين سندو درياءِ جي سيني تي سفر ڪرڻ اڃا هڪ حسين 
خواب ئي هو ت بدر فيصلو ڪري ڇڏيو هو تہ جيڪڏهن انهيءَ خوابَ واقعي 
حقيقت جو روپ ورتو ت هوان کي علمي ۽ دستاويزي حقيقت بڻائي ڇڏيندو_ 
۽ واقعي هُن اين ڪري ڏيکاريو ان لاء هن کي جيڪا محنت ڪرڻي پي 
آهي ۽ جنهن ذهني توڙي جسماني ٻيڙا مان هن کي گذرڻو پيو آهي. ان جي 
هڪ هڪ لمحي کان مان واقف آهيان. مون کي ايسُن لڳي ٿو ڄڻ هن سنڌوءَ 
جي هڪ هڪ لهر کي ويهي ڳيو آهي جنهن کانپوءِ ئي ههڙو ڪتاب تخليق 
ڪرڻ ممڪن ٿي سگهيو آهي. 

سنڌي ٻوليءَ ۾ ڇٻيل سڀئځي ڪتاب ت مون ڪو نہ پڙهيا آهن. پر 
مونکي پڪ آهي ت سندي ٻوليء جي تاريخ پر هي پهريون ڪتاب آهي جيڪو 
هن موضو ۽ تي لکي پورو ڪيو ويو آهي ۽ جيڪڏهن واقعي اين آهي تہ پوءِ 
هي ڪتاب لکي بدر سڄي سنڌ تي احسان ڪيو آهي ۽ سنڌي ٻوليءَ توڙي 
سندي قومر جي وڏي خدمت ڪٿّي اٿس. 

هي ڪتاب ظاهر ۾ ت هڪ سفرنامو آهي پر بدران کي تحقيق جو 
ڪر ڇڏيو آهي ۽ جيُن ت ت ان جو موضو سنڌو دريا؛ آهي. ان 
جي تاريخ آهي. 

سنڌو درياءَ جواڀياس صدين کان وئي دنيا جا مهم و ماڻهو ڪندا 
رهيا آهن پراهڙي ڪاوش جو مقصد هميشہ سنڌ کي فتح ڪرڻ پځي رهيو 
آهي. يونان جي سڪند راعظم کان وئي انگلستان جي انگريزن تاڻين ۽ ايران 
جي حاڪمن کان وئي چين ء هندستان جي حڪمرانن تائين مڙني حملي آورن 
لا هي شينهن دريا: هڪ فطري ڍال بڻضيو رهيو آهي. اهو کي سبب آهي جو 
سنڌو ماٿريءَ تي قبضي ڪرڻ لا. سڀ کان اڳ ۾ر هن درياءَ جو جاٿزو وٺڻ ڌارين 
حملي آورن لا ضروري پيٌي ٿيو آهي. اهو ئي سبب هو جواسڪائي لڪس ۽ 
نرڪس سنڌو درياءَ جي ايڪسپڊيشن ڪٿّي ۽ اليگزنڊر برنس سندوءَ جو سر 
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جاگرافيائي وجود بابت دستاويز مهيا ڪري اسان تي احسان ڪيو آهي. 

پر بدرابڙي سنڌوءَ بابت جيڪو دستاويزي مواد ڏنو آهي سو أنوکي 
نوعيت جو آهي. هن پنهنجي قلمر واريءَ تلوار سان سنڌو درياءِ ڏانهن کڄندڙز 
دشمن جي هٿ کي وڍڻ جي ڪوشُش ڪٿّي آهي ۽ سنڌو ماٿريءَ جي تهذيب 
توڙي انهيءَ جاگرافيائي حدن اندر رهندڙ عوام جي پيدائشي حڪمانيءَ واري 
حق جي حفاظت ڪٿي آهي. اهڙي طرح هُن مزاحمتي جنگ وڙهي آهي ۽ هي 
ڪتاب ان جنگ پر سوڀ حاصل ڪرڻ جو وڏي ير وڏو دليل آهي. 

اصولي طور تي اسان جو قومي مفاد ان ۾ آهي ت هر سال ن تہ ٿوري 
ٿوري وقت کانپوءِ سنڌو درياءَ جو نين سراڀياس ڪيو وڃي ۽ هر دفعي اهڙڑو 
دستاويزي رڪارڊ قائر ڪجي جنهن مان پتو پكجي سگهي ت سنڌ جي جياپي 
جي جَڙ جهڙي هن درياءَ ۾ پاڻيءَ جو مقدار چ ڇا وڃي بڄيو آهي. اُن جا تازا 
وهڪرا ڪهڙا آهن. ڪهڙين جاين تان سنڌو پنهنجو رڂ مٽائي رهيو آهي. ان 
جي آبپاشيءَ جي نظام جي تازہ ترين صورتحال ڪهڙي آهي. ان جي ڪنارن 
تي اڄ ڪهڙا ڪهڙا ماڻهو آباد ث ٿی رهيا آهن. سنڌوءَ ۾ ماحولياتي گندگي ت نن 
ٿي بيدا ٿئي. لي مڇي. بُلهڻ ۽ لڌڙن جي تباهيءَ کانپوِ ٻي ڪهڙي حيراني 
جيوت آهي جنهن جي وجود کي خطرو پيش آهي. ڇا اين تہ ناهي ت ڪا 
برفاني ڇپ ڪرڻ ڪري هن درياءَ ۾ ڪا خوفناڪ ٻوڏ اچڻ واري آهي؛ ڇا 
سندوءَ ۾ لَٽَ جو وهڪرو گهٽجي ت نہ رهيو آهي؟ هن درياءِ جي پڇاڙ پر ڪو 
هاڃو ت ن ٿي رهيو آهي. ڊيلتائي علائقي جي ڪهڙي صورتحال آهي. تِمر جي 
وڻن جو ڪهڙو حشر ٿيو آهي. مهاڻن ۽ ٻيڙياتن جو گذران ڪَيسُن ٿي رهيو 
آهي وغيره وغيره اهوسڀ ڪجه ان ڪري ضروري آهي ڇاڪاڻ تہ اسان جو 
پاڻيءَ ۾ پساھ آهي. جي سنڌو دريا٫ن‏ هجي ها ت سند جي ڌرتي وجود پر ٿي 

نہ اچي ها. ماڻڪ پٿاو والا بلڪل صحيح چيو آهي تہ سناڌ پرڳڻي جو انچ انچ 

سندو دريا ءل وجهي ناهيو آهي. سو سنڌ برابرلٽ بستي آهي. دريا آباد آهي. 
ان ڪري سنڌو درياءَ جي حفاظت سن کي بچائڻ لاءِ بيحد آهي. 

سنڌوءَ جو سفرجيڪو ٻارنهن ماڻهن جي هڪ ٽيم سال 9 1 _ع 
جي نومبر مهيني پر ٽين تاريخ کان چوويهين تاريخ تاين ٻاويهن ڏينهن پر 
اٽڪ کان وٺي ڪراچيءَ تائين مڪمل ڪيو سا پڻ اهڑي قسمر جي هڪ 
ڪوشش هئي. پراهو خيال اڳ پر ڪنهن کي آيو. ڪنهن اهڙي رٿ رٿي ۽ ان 
جو خرچ ڪنهن برداشت ڪيو. أُن جا سمورا تفصيل نہ بدرابڙي کي معلوم 
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آهن ۽ ن مون کي اهڙي مڪمل ڄاڻ آهي. ظاهر پر اهو پروگرامر سنذ حڪومت 
جي ثقافت واري کاتي جوڙيو هو جنهن وقت ان جي سيڪريٽري محترمہ 
مهتاب اڪبر راشدي هئي ۽ ڊپٽي سيڪريٽري ڪليرر لاشاري هو اُن مهم جو 
خرچ سنڌ ثقافت کاتي سان گڏ ڪجه خانگي ڪمپنين ۽ ڪجه فردن پڻ 
برداشت ڪيو هو انهيءَ مهم جو ظاهري طور باني ڪلير لاشاري هو جنهن 
اڳ پر ب ڪيتريون ايڪسپيڊيشنون ڪيون آهن. پرسندس ساٿين پر اشتياق 
انصاري ۽ ڪجه پنجابي دوستن جو ڪردار پڻ ڏاڍو اهر آهي. سو ضرورت ان 
ڳالھ جي ب آهي ت سنڌوءَ جي انهيءَ سفرواري اصل ڪهاڻي ۽ ان جي حقيقي 
ڪردارن بابت پڻ کوجنا ڪي وڃي ۽ اهڑي ڪوشش ٻيهر ورجائڻ جو پڻ بلو 
ڪيو وڃي. 
باقي جيستائين سند حڪومت جي ثقافت واري کاتي جو تعلق آهي 
068 ] َو سنڌو درياءَ جواڀياس ڪرائڻ وارو پروگرام جيڪڏهن واقعي 
انهيءَ کاتي رٿيو هو ت پو اين چبو ت پاڪستان جي ڇائيناليهن سالن واري 
ڄمار پر هن کاتي اهو سڀ کان عظيم ڪارنامو سرانجام ڏنو هو پر ج يشن تہ 
انهيءَ پروگرام جي نتيجي پر ٿيل کوجنا تي ٻڌل ڪو ب ڪتاب انهيءَ کاتي 
اڃا تاين ن ڇپايو آهي. ان ڪري اين ب چسُبو تہ هن کاتي پاڪستان جي 
تاريخ پر سنڌ سان وڏي پر وڏي ويساهھ گهاتي ڪئي آهي ۽ انهيءَ ويساه 
گهاتي جو ڪفارو ادا ڪرڻ جو هڪڙو ئي طريقو آهي تہ سنذ حڪومت جو 
ثقافت وارو کاتو جنهن 98 1 ع ۾ سنڌوءِ جو سفر منظمر ڪيوهو سوان 
موضو ع تي انگريزيءَ ۾ر هڪ مڪمل ڪتاب ڇپائي پذرو ڪري. اهو ڪ مم 
گهٽ ۾ گهٽ هاڻي ت ممڪن ٿي سگهي ٿو ڇاڪاڻ تہ 9عع جيان هڪ 
دفعو وري محترما بينظير ڀٽي جي حڪومت وجود پر آٿي آهي ۽ ٻيو ت سنڌوءَ 
داي مهم دوران 45 وڊيو ڪُسٽيون تيار ڪيون ويون هيون. 200 ڪئُميرا 
جا رول ۽ ()4 ڪلاڪن جا انٽرويو رڪارڊ ڪيا ويا ها جنهن مان اهو اندازو 
لڳائي سگهجي ٿوت حڪومت وٽ ان حوالي سان جهجهو مواد موجود بہ آهي 
جنهن جي مدد سان سنڌوءِ بابت هڪ اعلي قسم جي دستاويزي لمر بہ تمار 
ڪرائي سگهجي ٿي ۽ خاص ڪري انگريزي ٻولي پر هڪ بين الاقوامي معيار 
جو تصويرن سان ڀرپور ڪتاب پڻ ڇپائي سگهجي ٿو 
بهرحال هن وقت سن جو اهو قرض هڪ ت بدرابڙي لاٿو آهي جنهن 
”سندوءَ جو سفر", ڪتاب لکيو آهي ۽ ٻيو سنڌيڪا اڪيڊميءَ . 
پورو ڪيو آهي جنهن هن ڪتاب تي خاص بجيٽ خرچ ڪري ان کي ڇپا 
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پڌرو ڪيو آهي. سنڌيڪا اڪيڊميءَ کي برابر اهو اعزاز حاصل آهي ت اُن 
پنهنجي ٻن سالن جي مختصرڄمار پر ٻين ڪتابن کان علاوه سندو درياءِ 
بابت هڪ اهڙو ڪتاب ڇاپيو آهي جيڪو سنڏي ادب جي تاريخ ۾ اڳي 
ڪَڏهن ب پذرو ٿي ن سگهيو آهي. 

سنڌو مهر جا ٻاويهھہ ڏينهن ۽ ٻاويهہ راتيون ڪيسُن گذريون اها 
ڪهاتي هڪ خوبصورت ڪٽا آهي جنهن جو گهڻو تڻغو ذڪر هن ڪتاب جو 
موضوع آهي. انهيءَ ڪهاڻيءَ جا ڪردار مهم دوران ڪيتًن نظر آيا. سنڌوء 
جي ڏورانهن ڪنارن تي رات ڪيسُّن ٿيندي هئي. چنڊ ڪين کڙندو هو 
آسمان ۽ تارامائي پاڻيءَ ۾ ڪيكن تجلا ڏيندا ها ۽ انهيءَ سانت پر ڪهزي 
يت رل رد ي هئي جيڪا درياء جي سُنسان ڪنارن تي لڳل نن جي 
ورانگهي سن مهم : يڪ ڪتابن ڇپائڻ واري ضرورت جو احساس 
ڏياري رهيا آهن. سندو دوءِ جي حسن کي يمر ڪت 
پنهنجي اک سان ڏٺو هو. پر ڪريمر ميمڻ وڊيو ڪئُميرا جي اک سان ان کي 
ڪين ڏٺو هو, محمد علي قادريءَ ڪتُميرا جا (20(0 رول ڪين ٺاهيا ۽ بزن 
جهڏو غار جو هو ماڻهو ڪيئًن هيرو ٿيو. طوطي خان ناو ڪيڏي وڏيءَ حد 
تائين ناخدا ثابت ٿيو. ڪلير لاشاري ور مهمر واري تيمر جي ليڊر واري 
حيثيت ۾ ڪهڙيون شاندارخوبيون هيون. ميجر اعظم ڪالا با غ ڊيمر واري 
جا تي ان اختلافي رٿا بابت ڪيڏي حقيقت پسند سوچ جو مظاهرو ڪيو. 
اشتياق انصاريءَ هڪ واپڊاجي انجنيُر طور سنڌوءِ جي وجود کي درپيش 
خطري کي ڪسُن محسوس ڪيو. زبير, ارشد, انتخاب. اشفاق ۽ نديمر جهڙن 
نوجوانن ٻيڙين پر هوا ڀرڻ لاءِ ڪن پمپ هلايا ۽ ڪيڏي جاکوڙ ڪئي. 
خشڪيءَ تي هلندڙ ٻن گاڏين جي ڊرائيورن لياريءَ جي خالد سمي ۽ پنجاب 
جي ارشد کي سنڌو جا ڪنارا ڪيئن لڳا .من احساسن کي سموئڻ جي اڃا 
گنجائش موجود آهي. ٽيم جي ٻارنهن ميمبرن ۽ ٻن ڊرائيورن سندو مهسمر 
دوران ٻ يا تي دفعا موت کي ويجهڙائيءَ کان ڪين ڏٺو. اها ڪهاتي ب ڏاڍي 
دلچسپ آهي. ”گهوڙا تڙپ“. وارو سوڙهو لنگه جتان جبلن مان اُباسين 
اسندوا درياء واقعي شينهن وانگي گنجندو وهي ٿو اتان رٻڑڙ جون ٻ ڪمزور 
رانديڪي جهڙيون بيڙيون ڪَيُن گذريون ۽ انهن تي وينل ماڻهن جي حالت 
ڇا هئي. مٺنڻ ڪوت وٽ هڪ ٻيڙي جو ڪنٽرول مان نڪري وڃڻ ۽ ان تي 
ويٺل همراهن جو معجزانا طور بچي وڃڻ. لاڙڪاتي لڳ هڪڙي ٻيڙيءَ تي 
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ڌاڙيلن جي انڌا ڌنڌ فائرنگ ڪيڏي خوفناڪ هي انهن واقعن جا تفصيل 
معلوم ڪرڻ لاءِ هي ڪتاب الف کان ۽ ي تائين پڙڑهڻ ضروري آهي. 
هو نن ٿه مر جو يز تر ڪبر آهي پرجڎڏهن اهڙو جوكمر سنڌوءَ 
حهڙي درياءَ تي کنيو وڃي تڏهن اهو راقعي روح کي رهنڊون ڏيندڙ خطرو هوندو 
آهي. حطري سان گڏ ڊگهي سفرحي ٿڪَاوت. ٿوري وقت پر گَھتي ڪر ڪرڻ 
دوران کاڌي پيتي جي اتاٺ ۽ زندگيءَ ۾ بڪسانيت ماتهو کي بيزار ڪري 
وجپندي آهي. بدر هڪ هند بلڪل صحيح لکيو آهي ت. ”ڪاب نهن وو ع 
ٿين وقت ٽير تازي تواني ۽ اسپرٽ پر هوندي آهي. پراهو سلسلواڳتي برقرار 
ين پهرين ڏينهن وڏو شوق هوندو آهي. ٻمّي ڏينهن بہ وڏو انساهہُ 
شونمدو آهي. ٿيون ڏينهن ب ئيڪ گذرندو آهي. پرچوثين ڏينهن کان ٿٽڪاوٽ 
جون جهلڪيون ظاهر ٿينديون آهن. پنجين ڏينهن سنهو ٿلهو تڪرار ٿيندو 
آهي. ڇِهن ڏينهن همراھ ٻڙ ڪڍي بيهي رهندا آهن ۽ ستين ڏينهن هڪٻځي 
ر .ڪل نل وڻندي آهي. پراسا, ن جي ٽير ور اڃا تائين ٿڪاوٽ جو ڪو بہ 
انا داش ٫‏ ٿيو آهي انآ ر سندوء سان عشق جو مسئلو آهي. سڄي ساري 
نھر مر مسح جو ساڍي ڇهڀن کا 3 0 
سر ڪو آرامر ڏيند: ڙناهي. هڪ ثيوب ئي مار ۾ سرت أ*لي ي فطرت 
ف ٻاوبهن ڏينهن جو سفر شوري ڳالھ ناهي سي .ال 7 ڏينهن 


سواسان مان ب يراس دوست م تلف صرحلن تي سفر جي 
ويا ها هيت هت .هي 
اڪ ند ڪيا هئًا سوهڪ مرحلي تي مشتعل 
ٿي اب بس ٿيڻ جو سوچڻ لڳو هو نيٺ هن کي ٿڌو ڪري پاڻ سان اڳتي وئٺي 
آياسون. ٻيو ت ٺهيو پربدرابڙي جهڙو ٽن ماتهو ڪيٽي بندر وٽ گرمر ٿي 
ويو اُن جو شايد هڪ ڪارن اُهو ب هو. غن کي ڪيٽي بندر کان پورٽ قاسم 
تائين آخري سفر ۾ر ب خشڪي رستي هلنَ جي ڊيوٽي هنئي وئي هئي. هونشن 
بدر سان اها ويڌن اڳي ب ٿندي رهي هئي جنهن ڪري هن کي سنڌوءِ جي 
سيني تي سفر ڪرڻ جو پورو موثعون ڏنو ويو جيڪڏهن هن کي اٽڪ کان 
وٺي ڪراچيءَ تائين خشڪي بدران ٻيڙي ۾۾ر سفر ڪر جو اڃا وڌيڪ موقعو 
ملي ها ت هو پنهنجي ڪَتاب ۾ سنڌوءِ جي سونهن جا وڌيڪ چٽ چتي 
سگهي ھها. بهرحال پوءِ ب بدر سموري ٽيم جي مڙني دوستن کان گو. کڻي ويو 
آهي سي کان اڳ پر سندو جي سفرتي ڪتاب لکي ورتو اٿس جيڪو 
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اوهان جي هٿن بر آهي. 
سندوء جي هن اڀيأاب ن مر جيڪي خاص نتيجااخذ ڪيا ويا انهن مان 

سڀ کان اهم ڳاله اها آهي ت هماليا کان وئي ڊيلٽا تائين سنڌوهَ جي ڪنارن 
تي جيڪي ب۔ ماتهر رهن ٿا انهن جي ٻولي معمولي ڦيرڦار کانسوا. بلصضل 
سندي آهي. بروششڪو. هندڪو. سراڻيڪي. کيتراڻي ۽ سندي سندوماٽري. 
جون ملندڙ جلندڙ خاص ٻوليون آهن ۽ سنڌو ماٿريءَ ۾ رهندڙ مانهن جي رهتي 
ڪهشي ۽ ڪَلچر بر پڻ هڪجهڙائي آهي. ٻيو. تہ سندو درياءِ تي ڊبسن بدڻ 
واري عمل سان هن تاريخي درياءَ جي وجود کي خطرو آهي. اسان کي ٻذايو وير 
تہ ڊسمبرجي مهيني ۾ر اتڪ وٽ اباسين بلڪل سُڪي ٺوٺ ٿي ويندي آهي. 
۽ ٿيون. ت جيڪڏهن ڪالا با غ ڊيمر ٺهڻ ڏنو ويو تہ ن رڳو سرحد ۽ سنڌ صوبي 
جي ابپاشي کي ڪَاپاري ڌڪ رسندو پرسندوءَ جي اُترين علالقن جو فطري 
حسن پڻ تباھ ٿي ويندو جيڪو هن وقت دنيا جي حسين ترين علانّقن مان 
هڪ آهي ۽ ان سان گڏ سنڌو مان سون ملڻ بند ٿي ويندو جيڪو هن ٫قت‏ 
ڪالابأغ هر کان مٿي حهجپي انداز ۾ موحود آهي. 

9 ئسٽ ڪيڪ نال ناتا 

شساجسپس ھيو کي پسسسٽر 

هي تا ڪنل 

جو رَس ي ان ٫رَمرَ‏ کي اڀتسائسي! 


يک رابئڙي جي ڪڪؿټأب 


”سن جو مقر تى لکيل 


27 لور 99.3( خ ڪراجي 
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گهر جي چوديواريءَ اندر سَٽر ۾ ويٺل هڪ سنڌي ليکڪا جنهن جي 
جينز ۾ ڄڻ سموروجبل ساماٹل هجي ۽ مطالعي ۾ سڄي سنڌ. پرجنهن گهر 
کان ٻاهرجي دنيان ڏٺي هجي. ساسنڌ جي ناليوارن محققن ۽ ڀٽائيءَ جي 
شارحن کان, جن سڄي دنيا گهمي ڦري ڏٺي هجي. رسالي جي ڪينرن لفظن 
جي معنائن مان چڪون ڪڍي! ڇا ت سنڌ جو شان آهي! ۽ ڇا ت سندي عورت 
جو حوصلرا 

نگهاڻي سَتر جي ڏهاڪي ۾ نتين ٽهيءَ جي هڪ سنڌي 

ليکڪا طوراُڀري ۽ برک سنڌي ادبي رسالن پر تخليقي لکٹڻين., نشر توڙي 
نظم ذريعي پاڻ مڃرايو, هينگرهوءَ هڪ سينيگر سنڌي ليکڪا آهي ۽ ڀٽائي 
سندس مطالعي جو مرڪز آهي. 

هو ڀٽائي جي رسالي جي اهڙي تڪميل چاهي ٿي جنهن پر اهي 
سڀ بيت ۽ وايون هجن جيڪي ڀٽائي پاڻ ڳايون هيون, هن جي منشا آهي تہ 
ڀٽائيءَ جي ٻولي ۽ هن جي لفظن جا پس منظر صحيح پيرائي سان ڏنل هجن ۽ 
رسالي ۾ ڪنهن ب ڀُل چوڪ جي ڪا ب گنجائش ن همُڻ گهرجي. 

منگهاڻيءَ جي اها منشا ۽ مامر سي جي ڪشالي کان گهٽ 
ڪانهي. هڪ سمونڊ شاعرجنهن جي تخليق جي هڪ هڪ لَهر سنڌ جي 
سونهن جي هڪ هڪ تروري کي ڊاڪيومينٽ ڪندي هجي. جنهن جي هڪ 
هڪ لفظ جي اُتاهين آسمان پر سنڌي قومر جي اندر واري انڊلٺ اڀرندي ايندي 
هجي ۽ جنهن جي فڪرواري اونهي عميق پر ڪائنات جا ڪَن ڪڙڪا ڪندا 
هجن. ان جي ڏات کي پروڙڻ ڄڻ ت سهڻي جو سير گهڙڻ آهي 

”ڇواسان اڃا تاڻين ڀٽائيءَ جومڪمل رسالو ترتيب ن ڏنو آهي؟"”َ 
هوءِ سوال ڪري ٿي ۽ پوءِ اسان سڀٺني جي حال تي ارمان ڪرڻ بنا ۽ ٻين تي 
ميار ڏيڻ بدران, اهو بار پاڻ كڻڻ جو په ڪري ويهي ٿي رهي. 

محبت پائي من پر منگهاڻيءَ جيڪي رنڊا روڙيا آهن سي سنذ جي 
موجوده دور پر هڪ عظير ادبي ڪاوش جي ابنتدا ٿي پيا آهن هن ڪر جي 
ابتدا ت تڏهن ٿي هي جڏهن رسالي جو پهريون قلمي نسخو ميدان پر آيو هو 
جڏهن آرنيسٽ ٽرمپ وارو پهريون ڇاپي رسالو پذرو ٿيو هو ۽ جڏهن سندي 
ماڻهن جي سيني پر سانڍيل سندن ٻوليءَ جي عظيمر شاعرجو ڪلام پهريون 


0 تي ڪنهن رسمر الخط پر لکيو ويو هو. 
پران ڪم جي انتها اڃا ن ٿ ٿي آهي. ٿمُي ب ڪِيسُن؟ ڀتائيءَ جو 

مڪمل رسالو تيار ڪرڻ ايئن آهي جيڪّن ڪو سنڌ تي اينسائيڪلوپيڊيا تيار 
ڪيو وڃي يا ڪنهن عالمي فڪر جي ڪا فلاسافيڪل ڊڪشنري ترتيب ڏني 
وجي. 

هن وقت تائين ت سند جا محقق رسالي جي ڏکين لفظن جي معناشن 
مان نڪري ن سگهيا آهن اڃا ت ماڻهن جي سيني ۾ سانديل ڀٽائيءَ جا بيت 
پني تي اچڻا آهن ۽ پوءِ رسالي جي ٻولي. ان جو گرامر. صحاررا. چوتيون. 
موضوع. ڪَردار, فڪر جون گهرايون سنندي شاعريءَ جون نزاڪتون ۽ 
پيچيدگيون, شاعرجي زندگي. زندگيءَ جو مشاهدو. سنڌ ۽ دنيا حواڀياس. 
شاعراڻي خواب جو اڀياس ڪرڻو آهي جيڪو هن سن ۽ پوري ڪائنات لا لڏو 
هو. 

ان ڊگهي سفرجي پهرين وک طوراسان جا عالم ۽ ماهر ڀتائي. جي 
رسالي ۾ استعمال ٿيل سندي ٻولي کي سمجهڻ ۽ سمجهائڻ جي ڪوشش 
ڪري رهيا آهن. پراڃا تائين سنڌ ۽ هند ۾ ڪواهڙواڪيلو عالم پيدانہ ٿيو 
آهي جيڪو دعويٰ ڪري سگهي ت کيس رسالي پر اسنَعمال ٿيل سڀئي 
سنڌي لفظن جي معن يٰاڄي ٿي. 

منهنجو ذاتي خيال آهي ت ان ٿي ئي ن ٿو سگهي. ان ڪري اسا 
کي اهڙي ڪنهن ازغيبي انسان جي پيدا ٿيڻ واري انتظار ۾ وقت وڃائن بدران 
سنڌ جي مختلف علائقن جي ٻوليءَ جي مهارت رکندڙ ماتڻهن جي نيم کان 
اهڙو ڪم وٺڻ جي انَ تڻ ڪرن گهرجي. ٿر, لاڙر ڪوهستان. ڪَچو ۽ ڪاڇو. 
کارو ۽ منو ڪيترا انوكا لفظ ڳالهائين ٿا جيڪي بين علاگقن لا اوپرا آهن. 
رڳو ڀٽائي آهي جنهن جي شاعريءَ پر ن رڳو سندي ٻوليءَ جا مختلف لهجا. 
محاورا. اصطلاح ۽ علامتون موجود آهن پرنندي کنڊ ۽ ايشيا جي ٻين ٻولين 
حالفظ پڻ استعمال ڪيل آهن. سند جي هن عظيم شاعر پنهنجي مختصر 
طبعي زندگيءَ ر جيڪو سفر ڪيو آهي. سو ب اڄ جو محقؽ نٿو ڪري 
سگهي ت پو, اهوڪيُن ممڪن آهي ت ڪواڪيلو ماهر هوندو جيڪو رسالي 

هاتي ت ان حقيقت تان پردو کڄي چڪو آهي ت آرنبست ٽرمپ کان 
وٺي اڄ جي ڪنهن مرتب تائين, رسالي جي ٻوليءَ کي ڪوب محقق مڪسل 
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طور سمجهي ن سگهيو آهي. ڀٽائي جي فڪر کي سمجهڻ جو مرحلو پوءِ جو 
آهي. رسالي جو اهو معنوي مرحلو شايد رسالي جي لساني مسكلي کان ب ڏکيو 
ثابت ٿئي. ڀٽائيءَ جي شاعري جو معنوي اڀياس ڪرڻ لاءِ نقاد واسطي ضروري 
ٿيندو ت ”وڃائي وجود کي پاتان پاسي ٿي۔“. واري منزل حاصل ڪرڻ لاءِ فذڪر 
م ”فنا” ٿي وڃي. عشق جي آڳ جو ذڪر ڪرڻ سولو آهي پران باهہ ۾ سڙڻ, 
پچڻ ۽ پڄرڻ ٻي ڳالھ آهي. 

سو ج_ ع_منگهائي پٽاڻيءَ جي ٻوليءَ کي سمجهڻ ۽ سمجهاكڻ 
جو جيڪو ڪر هٿ ۾ کنيو آهي سو ڏاڍو ڏکيو آهي. اهڙو ڪر جڀڪو ب 
ماڻهوهٿ ۾ کڻندوان کي سنڌ جي مختلف جاگرافيائي علاگقن جو نہ صرف 
سيرسفر ڪرڻو پوندو پراتي وڃي رهڻو پوند.و تڏهن ٿي اهو ماڻهو ٻوليءَ جو 
اهولهجو سمجهي ۽ ڳالهائي سگهندو ۽ ان جي معن يٰ ب سيکاري سگهندو 

ان ڪري سوا ان جي ٻيو ڪو ب چارو ڪونهي تہ سندذ جي مختلف 
علائقن جي ٻوليءَ ”.---- انهن کي سرزمين تي وڃي 
لکرائي وڃي 

تت صورتحال اها آهي تہ: ”جان تَنَ ڪرين نہ تيسُن, سوثيريان 
ئي سنهڙو_ پرين پائيندا ڪئين. توکي اکڙين پر ”. واري بيت ۾۾ر لفظ ”سوثيرو” 
جنهن جي معني ”سرمو” آهي تنهن کي اسان جا ناليوارا محقق ۽ عالم يا تہ 
”ئي ”يا سرمي پائڻ واري ”سرائي ”لکي رهيا آهن. هن کي ”ڪوتاهي” تہ نہ 
ٿوچئي سگهجي. هي ت ”اڻ ڄاڻائي” آهي_ ڇا ان کان اهو بهترن هو ت رسالي 
ڪَري مان معن يٍ نٿو لکان_ ڀلا اسان جا سنڌڏي ليکڪ ۽ شاعر اهو ڇو ٿا 
سوڃين ت کين سڄي سنڌ ڏٺل آهي ۽ سنڌي ٻولي جي سڀني لفظن جي معني 
هو جانن ٿا. ان ڪري رسالي پر ڀٽائي جي ڪتب آندل سڀني لفظن جا هو پڊس 
منظرجاتائي سگهن ٿا؟ 

سان کي سمجهڻ گهرجي ت سنڌ هڪ وسيع ڪائنات کان گهٽ 
ناهي._ سنڌو درياُ؛ جيڪو (2 هزار فٽ بلنديءَ تان هماليا جبل تان لهي 
اٽڪل ٻ هزار ميل سفر ڪري پنهنجي پڇاڙ پر سوين کاريون ٺاهي سمنڊ سان 
ملي ٿو تہ انڊس ڊيلتا ‏ ۾ر انهن مان هڪ هڪ کكاري, ڪريڪ يدر جو الڳ الڳ 
نالو آهي ِ ۽ ان نالي کي ڪون ڪو ثقافتي پس منظر آهي ري ين ڻين 
نن ٿيون سگهجن - پرهر هڪ ڀٽ جو بدا نالو آهي -- کير ٿرجابلو سلسلي ۾ر 
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جيڪي ب جبل آهي. لڪ آهن. لڪيون, پوٺا ۽ بُنيون آهن انهن کي الڳ الڳ 
نالا ڏنل آهن. آنڊس ڊيلتا ۾ ڏيڍ سو کن ٻيٽ آهن جن جا نالا جدا جدا آهن. 
ڪاڇي جي وسيع پَٽين ۾ِ ټ ٫.أتين‏ کانپوءِ فصلن پوکڻ لا جيڪي پٻنا دا 
ويندا آهن. انهن جا نالا الڳ اِلڳ آهن _ ۽ ساڳي صورتحال درياهي ڪچي 
جي آهي جتي هر ڍنڍ ۽ ڍوريءَ جو جدا نالو آهي ِ .ي سيس ري 

ذري تي مهارت رکندڙ ڪو هڪڙو ماهرهجي. اين ٿي نٿوسگهي. 

سند کي ٿورو گهڻو گهمي ڦري ڏسڻ کانپوءِ مونکي پڪو ويساهھ 
ٿي ويو آهي ت سن جو ماهر يا تہ ٻڪرار آهي يا ميربحر يا وري هاري ناري.ڍ 
اسان پڙهيا لکيا ماڻهوجن کي فارسي. عربي, هندي يا انگريزي جي با ضابط 
تعليم ڏني وئي آهي ۽ جيڪي ٻهراڙين کان پري رهيا آهن. انهن لا ڀٽائيءَ 
جي سنڏي اڃا ب مشڪل علم ٿي پيو آهي_ حقيقت اها آهي تہ سنڌ جم 
ٻهراڙين جو ”اڻ پڙهيل“ ڳوٺاڻو شهري تعليم يافت ماڻهن جي متابلي ۾ وڌيڪ 
سنڌي ٻولي, جي ڄاڻ رکي ٿو_ ۽ سن جي ڪنڊ ڪڙچ پر ت اڃا تائين ڪي 
اهڙا ماڻهو ب رهن ٿا جيڪي زالين مڙسين ڀٽائيءَ جا حافظ آهن. هنن کي 
سمورو رسالو برزبان ياد آهي. ڇا انهن عامر سندي ڳوٺاڻن ماڻهن کي اسان جي 
اهڙن تعليم يافت محققن کان ڪا رهنمائي ملي سگهي ٿي جيڪي ”سوئيرو” 
جي معن يٍ ”سُئٌي يا ”سرائي” لکندا هجن؟ 

ان ڪري اسان لکيل پڑهيل شهري سنذڏي ليکڪن کي ڪنهن 
خيالي دنيا بر رهڻ بدران ان حقيقت کي تسليم ڪرڻ گهرجي ت ڀٽائيءَ جي 
سنديءَ کي سمجهڻ لا سنڌد کي سمجهڻو پوندو جنهن لا نك م 2 
ضروري آهي. ڀڌائيءَ جي رسالي کي سمجهڻ لا اسان کي فيلڊ ۾ وڃي کوجنا 
جو ڪر ڪرڻ گهرجي. ٿورو علم ڪتابن ير ۽ گَھَو فلڊ پر موجود آهي. 
ڊرائنگ رومر جو دانشورِ کوهھ جو ديد ذري گهٽ ساڳي ڳالھ آهي. ”چپر 
ڪين ڏئي. سوکڙيون سُتن کي. ” 

سو مونکي جڏهن هن ڪتاب تي مهاڳ لکڻ لا. چيو ويو ۽ مون 
ڪتاب جا ورت اٿلاگي ڏٺا ت مون سوچيو ت هي پنهنجي وس جي ڳالھ ناهي. 
خود منگهاڻيءَ ڪيترن لفظن جون جيڪي معنائون ڏنيون آهن تن بابت مون 
ڪا اڪ ڪا تا ڪي 
سندي ٻوليءَ تي ڪين ٿو ضٹائخي ڪري سگهان “مان جيڪو مهين جي 
دڙي لڳ درياءَ جي ڪناري تي هڪ ڳوٺ بر ڄائو ۽ وڏو ٿيو آهيان سو ڪيشن 
ٿو دعويٰ ڪري سگهان ت مونکي ٿر جبل. ڊيلتا ۽ ڪَاڇي جي ٻوليءَ تي 
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دسترس آهي. ڇا اهوان ڪري ممڪن آهي جو مون ٻ ٽي دفعا ٿر ڏٺو آهي. 
جبل گهمي ڏٺو آهي. ڪاڇي ب ويو آهبان ۽ ڊيلٽا ب ڏٺو آهي. ”وڻ” ڏنوتہ شهر 
ڏٺو ”. هڪڙي ڳاله آهي ۽ جاگرافيائہ ڀ لسانيات يالساني جاگرافي کي سنڌذ 
جي پس منظر ۾ پُرجهڻ ٻي ڳالھ آهي. ڀٽائي ت اڃا پراهون پندذ آهي. 

جبل جي ٻولي سسُّي جي پنجن سُرن پر قلمبند ٿيل آهي. ٿر جي 
ٻولي مارئي سارنگ ۽ ڏهر پر ملندي. سُرکنڀات ۾ر ڪاڇو نظر اچي ٿو. 
درباهن ڪڄي جي ٻولي ننر هي پَر .موي سريراگ يا سُرراڳ ۾ر بيلئا 
جولهجو نظراچي ٿو سومون سوچيو ت درياهي ماڻهو طور وڌ پر وڌ مونکي 
سُر سهڻي جا ڪجه لفظ سمجه بر اچي سگهن ٿا. رسالي جي ٻين سرن جي 
مطالعي لاءِ مونکي ڪوهستان. ٽين ڪاڇي ۽ انڊس ڊيلتا ۾ رلو پوندو_ 
تڏهن وڃي ڪو ذَهو پوندو 

ان صورتحال جي روشنيءَ پر مان صرف ايترو چڻي سگهان ٿو تہ ج۔ 
_منگهاڻيءَ کي جس هجي جنهن حال سارر, پنهنجن وڏڙن کان پڇا ڳاڇا 
ڪري ۽ پاڻ سوچي سمجهي. وڏو وس ڪري ڪافي لفظن جون صحيح 
معنائون لکيون آهن جڏهن ت سندس ڪيتريون معنائون اختلافي پڻ آهن. 
منهنجي ذاتي خيال پر اها صورتحال آرنيست ٽرمپ کان وئي ٻانهي خان شيخ 
تائين گهڻو ڪري ساڳي آهي. منهنجواهو ب خيال آهي تہ ان سلسلي ۾ر 
ڪنهن ب هڪ نّارح يا محقق جر ڏوھ ڪونهي ۽ ن سڀ عالمر قصوروار آهن. 
هي وسيع کوجنا ۽ ريسرچ جو ڪر آهي. ڪنهن هڪڙي ماڻهوءَ جو ڪم 
ناهي. سنڌ, سنڌي ٻولي ۽ ڀٽائي جو علمر اهو تڪنڊو آهي جنهن جي هڪڙي 
ڪَنڊ جواڀياس هڪ جن گهري ٿو اها ٻي ڳاله آهي ت ”ناممڪن”نالي دنيا 
پر ڪا ب شي ڪانهي. جيڪڏهن ج_ _منگهاڻي جهڙن ڪجه عالمن کي 
سند جي مختلف علاگقن پر لساني اڀياس لاءِ سهولتون ڏجن ۽ سندن مشاهدي 
کي يڪجا ڪجي ت رسالي جي معن يٰ مهيا ڪري سگهجي ٿي. 
لکيون آهن, انهن معناتن وارن لفظن کي اهڙن جملن ۾ استعمال ڪري نہ 
ڏيکاريو آهي جيڪي ديسي ماڻهو پنهنجي روزمره واري زندگيءَ پر ڳالهائيندا 
آهن. ج_ ع_منگهاڻيءَ اه اعزاز بہ حاصل ڪيو آهي جو هن ڏکين لفظن کي 
.لن پر استعمال ڪري انهن جي معن ي سمجهائي آهي. 

لفظن جي معن يٰانهن جي جملن ۾ استعمال سان وڌيڪ چٽي ٿمُي 
ٿي. سنذ ۾ سفرڪرڻ دوران ن ان قسمر جي تجرين اُن 19900 
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آهي. هڪ دفعي اڌ رات ڌاري ٺتي ضلعي جي هڪ ڳوٺ پر پهتاسون. ميزبان 
زميندار ماڻهو هو تنهن رڙ ڪئي. ”اڙي....... (فلاتي ڪٿي آهي؟ َ ”بخاڻين تند 
پيو آهي” _ ”اڙي اٿاري اچوس. ”سائين. ڇو ٿا هن غريب کي ننڊ مان اُٿاريو؟ 

ڪا ڪَداټ؛ هو مونکي ڀيڙا(زورَ) ڏيندو سائين! اسان ٿا اوهان کي ڀيڙا 
ڏيون. ن بابا. هو مونکي چاڳ سان ڀيڙا ڏيندو. اوهان ت ميارلاهيندؤ”. 

اهو گُفتگو ٻڏي تڏهن وڃي ڀٽائي جي ان سٽ ير لفظ ”چا ”جي 
معن يٰ سمجھ پر آٿي ت ”چنيسرسين چاڳ, متان ڪا مُند ڪري!”- 

سورسالي جي لفظن جا پس منظرانهيءَ علاگئقي جي ڳالهائحندڙ 
ٻوليءَ پر استعمال ٿيڻ کانپو ئي چٽي طرح سمجه پر اچي سگهن ٿا. ڃ.. 
ع_منگهاڻي ان حوالي سان سٺي ڪوشش ڪٿي آهي. اها ٻي ڳاله آهي ت 
ڪڀترن لفظن کي جن جملن پر استعمال ڪَيو ويو آهي سي روايني. 
ڪلاسيڪل ۽ فطري نہ پر جايد زماني جا ٺاهيل جوڙيل نوان جملا آهن 
جيڪي گهربل مقصد پورو ڪري ن ٿا سگهن. منگهاتيءَ ڪيترن لفظن جون 
اهي ئي معنائون ڏنيون آهن جيڪي هن کان اڳ مختلف محققن ڄاثايون آهن 
پرهن انهن سان اختلاف ڪيو آهي. هن ()20 كن لفظن جون معناثون ڏنيون 
آهن جيڪي مختلف سرن مان کنيا ويا آهن ۽ معنوي لحاظ کان انهن جا پس 
منظر صحيح ن ڏنا ويا آهن. 

ڪراچي يونيورسٽي جي شاھ لطيف چيُر هي ڪتاب ڇپرائي 
پنهنجو فرض پورو ڪيو آهي. هاڻي سنڌ جي ڄاڻو ماتڻهن ۽ ماهرن جو فرض 
آهي ت اهي هن ڪتاب جواڀياس ڪري منگهاڻيءَ جي ان منشٽا کي پورو ڪرڻ 
پر هٿ ونڊائين ت جن ڀٽائيءَ جو رسالومڪمل ٿي سگهي. 
ڪرھ ٿو ڪاڳر ڪورئين, ويو وڃائين مس. 
ززر نغاڻين ڏس.اكرڪتان ٹي خڙيان- 


”ڇر ڪين ڏي... جوم ک 
5 اپريل. 72002 


۽ ڀٍ 
گلٽن حايد ضراجي 


حديد سنڌي ادب 


8 
مکڙيون, ماڪ ڦڙا 


عام پڙهندڙ جڏهن ڏسندو تہ شاعرمير محمد پيرزادو, 
ڇٻائيندڙاداري پر فيض پيرزادو ۽ مهاڳگ لکندڙ انور پيرزادو آهي تہ هن کي 
ضرور محسوس ٿيندوت هي هڪڙي ئي گهر جي ڳالهہ آهي. بس 'انجمن 
تحسين باهمي' جيان هڪ ٻٿي جي تعريف کانسواء, خاص ڪري مهاڳ پر تہ, 
ڪجه ن هوندو مهاڳ لکندي اهو انديٽومون باربار پئي ياد ڪيو آهي ۽ 
ڪوشش ڪئي اٿم تہ هڪ پڙهندڙ جي حيشيت ۾ر شاعرسان انصاف ڪريان. 
اصولي طور تي ڪنهن شاعر کي مهاڳ ياعامر پڙهندڙ جي ڪورٽ ۾ ۾ر اهڙو 
جوابدار سمجهڻ ن گهرجي. جيڪو انصاف حاصل ڪرڻ لاءِ هر هڪ ماڻهوءَ 
کي ٻاڏائيندو رهي. پران جي اها معن ين آهي ت شاعر ڪنهن جي ڏو جوابدار 
آهي. فن تيستائين بلڪل هڪ شخصي معاملو آهي. جيستائين اهو 
فنڪار جي ذهن ۾ ماند ڪائي وچان ڦڻڪي رهيو آهي يا ڪنهن مائي ساگر 
وانگيان وڇايو پيو آهي. پر جڏهن ب فن کي ڪواڻڄاڻ اڌمراڇلون ڏيئي. ٻاهر 
ٿو ڪڍي ت پوءِ اهوفن قومي ملڪيت ٿيو پوي. ڀلي تہ اهو اڃان اکرن جي 
صورت نہ بہ وٺي ۽ رڳو آوازن جي آڌار تي بي انت فضا ۾ ڪجه لهرون 
جاڳائي گم ٿي وڃي. ان حالت ۾ر فن جو زباني اظهار پڻ پروپئگنڊااجي شڪل 
ٿو وٺي ۽ پروپئگنڊا ڪون ڪواثر ٿي ڇڏي. ۽ اهواثر عوام جي دلبن ۽ ذهن 
کي ڪنهن نن ڪنهن ريت. متاثر ٿو ڪري. وري جڏهن فن جو اظهار اکرن جو 
روپ ٿو ڌاري ت پوءِ اها لكت هڪ مادي حقيقت ٿيو پوي اهڙي لکڻي کي الاكي 
ڪيتراانسان, الاگي ڪيِترا دفعا پڙهن, تنهن جو دارومداران تي آهي ت عوام 
پنهنجي علمي ۽ ادبي ورثي کي بچائڻ, سهيڙڻ ۽ سانڍڊي رکڻ لا ڪڀتريءَ 
حد تاين عملي طور تي تيار آهي. پراهو سج آهي ت فن جي اکري صورت, فن 
جي لفظي صورت کان وڌيڪ عمر ماتي ٿي. ان ڪري عام طورچيو ويندو آهي 
تہ فنڪار سوچڻ جي حد تائين بلڪل ا زاد آهي. البت جڏهن هو ڪجه لکي ٿو 
ت پوء هن کي سمجهڻ گهرجي ت اها شي هاڻي هڪ قومي امانت ٿي چڪي 
آهي ۽ فنڪار ڀلي ت اهڙي جوابداري کڻڻ لاءِ تيارهجي يا ن هجي. پر هن جي 
ح پر هو فيصلو ضرور ٿيندو ت هن پنهنجي عوامم کي فن ذريعي چرس يا 
آقير جو روڙو ڏنو آهي يا بندوق جي گولي؟ ڀنگ چڪو آڇيو آهي يا سوچ جي 
امرت رس؟ اهڙيءَ طرح دنيا جوهرفنڪار پنهنجي عوام آڏو جوابدار آهي. 
انفرادي توڙي اجتماعي ٻنهي صورتن پر. ساڳيءَ طرح ميرمحمد پڻ پنهنجي 
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ضمير. پنهنجي ۽ ٻين جي اندر جي اُڌمي. فن جي سچائيءَ. حقيقت نگاريء. 
عوام, عام ۽ خاص پڙڑهندڙن, نقادن ۽ هران انسان آڏو جوابدار آهي. جيڪو 
هن جي شعر کي پڙهي يا ٻڏي ٿو اِن ادبي ۽ فني وٺ پڪڙ کان شاعر يا 
ليکڪ کي ڪو ب بچائي نڌو سگهي. باقي جيستائين ڪنهن فنڪار انصاف 
ڪرڻ جو تعلق آهي. ت ان لاءِ تخليقي فنڪار کي پڙهندڙ آڏو انصاف حاصل 
ڪرڻ لاءِ ڳيجهو ٿيڻ جي قطعي ضرورت ڪانهي. ڇاڪاڻ ت فنڪار سان 
انصاف پنهنجو پاڻ سان انصاف ڪرڻ جي برابر آهي. جيڪڏهن فنڪار سان 
انصاف نٿو ڪيو وڃي ت اها بي انصافي, قومي ڏيوالو سڏذبو, جنهن تي فنڪار 
وري ب پنهنجي فن جا ڪجه ڳوڙها هاري سگهي ٿو اسان وٽ اهڙيون روايشون 
موحود آهن. جن مطابق ڀٽائي کان وئي اياز تائين ۽ اياز کان وٺي اڄ جي نين 
نڪور ترقي پسند فنڪار تائين, بي شمار تخليقڪارن تي الاگي ڪيتا ڀيرا 
باهوڙون ۽ جلهون ڪيون ويون آهن. پر عوام جي ا تقائي آمنگن ۽ انهن ترقي 
پسند امنگن کي خوبصورت ۽ ۽ سُريلن لفظن جو روپ ڌاريندڙ فنڪار ۽ دانسور 
اڳي کان اڳرا رهيا آهن. ان ادبي بي انصافي لاءِ صرف اين ئي چئي سگ جي 
ٿو نہ, نت ڪي اسين چهڙا ڪي اسين چور 
هنگاما ۽ هور. ڪتا ڪرين ڪن تي. 

ميرمحمد سان هڪڙي ادبي بي انصافي تہ اها ٿي آهي جو هن 
۱سندس چوڻ مطابق) 1967 ع کان معياري شعرلکڻ شروع ڪيو آهي. پر 
سندس شاعري جو ڪو مجموعو 1982 ع کان اڳ پر اچڻ جي گهٽ ۾ گهٽ 
مونکي پڪ ڪانهي. البت هن ڪتاب ڇپائيندڙ دوستشن جو خيال آهي تہ 
ڊسمبر 198 ع جي پوري ٿيڻ کان اڳ ڪتاب تيار ٿي ويندو ۽ اهوئي سبب 
آهي جو دوست منهنجي جائزناجائز ڪاهلي کي بلڪل برڊاشت ڪرڻ لاءِ تيار 
ناهن ۽ گن پوائنٽ تي مهاڳ لکراكڻ جي موڊ پر آهن. گذريل 14 سالن ۾ مير 
محمد جيڪو شعرلکيو آهي. ان کي ڇاپجي ت ههڙا گهٽ ۾ گهٽ ٻہ اڍائي 
ڪتاب ٿي ويندا. اها حقيقت آهي ت ميرمحمد پنهنجي همعصر شاعرن جي 
ڀيٽ ۾ر تعداد جي لحاظ کان تمام گهغو لکيو آهي ۽ اڃان تائين هن جي 
جذباتي زندگي جوان آهي. جنهن ڪري هو برابر لکي رهيو آهي باوجود ان جي 
تن جا پارڙا وڌا ٿي رھيا آهن ۽ ڊارٽ جتي هڪ شاضراب ڪمل هڪ هندلكير 
آهي تہ ”خواهشون ننڍڙيون ٿي ويون., ٻارڙا هاڻ وڏا ٿي ويا آهن. ” 

ميرمحمد جوچوڻ آهي ت هن معياري شعر 1967 ع کان لکڻ 
شرو ع ڪيو آهي. پرمون کي ياد آهي ت مان ڪافي ننڊ وو هوس ۽ ان زماني ۾ر 
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شاعري ۽ ادب اڃان تائين منهنجي سمجه ۾ ڪو نہ ايندا هئًا. الاگي ڪهڙو 
سال هو. هڪ دفعي ڳوٺ( ٻلهڙيجي) پر جنهن پر اسان ٻئي پيدا ٿيا آهيون ۽ 
بعد ۾ جتي جون گهٽيون. چارا ڻ راھ ۽ اتي جو ڦٽل ۽ ويران حسن, جيڪو هر 
سنڌذ جي پٺتي پيل ڳوٺ کي حاصل هوندو آهي. اسان ٻنهي جي شاعريءَ جو 
پسمنظر ڪڪنواس ٿيڻ لڳوهو, تنهن ۾ ڪنهن هند ميرمحمد مون کي چيو 
هوت اچ تاج رکي (فلاڻي) ) شاعرجا ڪجه بيت پڙهي ٻذايان_ انهيءَ 
زماني ۾ اهو شاعرڏاڍو ناميا روهو. مون هي بيت هڪ هڪ ڪري ٻڏا. سون 
کي ڏاڍا وڻيا ۽ پنهنجي سمجه آهر, تعريف ب ڪيمر, بعد ۾ صير محمد صمون 
کي ٻڌايو ت اهي شعرهن پاڻ لکيا آهن. جنهن تي مان دنگ رهجي ويو هوس., 
ان وقت پهريون دفعو مون لا اهو انڪشاف ٿيوهو تہ مير محمد شاعر آهي. 
مون کي ياد آهي ت مون ان وقت اهو کي محسوس ڪيوهو ت جنهن شاعر جي 
نالي ۾ هن پنهنجا شعر پڙهي ٻڌايا هئا. سندس شعران جي بيتن کان بہ بهتر 
ها !مان ان شاعر جو نالو لکڻ نٿ چاهيان. ڇاڪاڻ ت هو هاڻي وڌيڪ پبلسٽي 
جو لاق ناهي). سومير محمد 967 ع کان گهڻو وقت اڳ پر شاعري ڪندو 
رهيو آهي. جنهن جي تاريخ يا سال هو ڪنهن خصوصي انٽرويو ۾ ڪنهن وقت 
ظاهر ڪري سگهي ٿو_ مون کي اها ب خبر آهي ت ميرمحمد جو والد صاحب 
پڻ هڪ اهڙو شاعرهو, جنهن جو پسگردائي ۾ ڪافي نالو هوندو هو مڀر 
محمد سان اها بي انصافي ڪا نين ڳالھ ڪانهي. ڇاڪاڻ ت سند جي اڪشر 
اديبن ۽ شاعرن سان ايڪن پعُي ٿيو آهي. ان جو هڪڙو مثال اهو بہ آهي تہ 
سندي ٻولي جي علي بابا جهڙي ڪهاڻيڪار ۽ ڊراما نويس جو اڃان ڪو بہ 
مجموعو نن ڇپيو آهي. علي بابا لاءِ ب اها کي راه کليل آهي تن هو مير محمد 
وانگي چندي چاڙيءَ سان پُسا گڏ ڪري وجي ڪو ڪتاب ڇپائي. البت ان 
راھ تي علي باب جو هلڻ ڏاڍو مشڪل آهي. جنهن جي مون کي پڪ آهي. 
غزل يا گيت. ريڊيو پاڪستان يا پاڪستان ٽيليويزن تي ڪمپوز نہ ٿيو آهي. 
جڏهن ت هن جي لکڻ جي رفتار اها آهي ت. صرف هن مجموعي ۾ هن جون 
6 وايون. 15 گيت ۽ ۽ 20 غزل شامل آهن ان تعداد کان وڌيڪَ هن جون رس 
ڀريون وايون .يا غزل اڃا پوتُتي آهن جن کي هو اڳتي هلي ڇٻائڻ جو 
سوچي رهيو آهي. ريڊيي ۽ ٽي_ويءَ تي اڄ تائين مير محمد جي همعصر 
شاعرن مان ڪيترن جا شھر ڪمپوز ٿيا آهن ۽ ڪهڙا شاعر ڳايا ويا آهن. 

انهن پر ريڊبي ۽ ٿي_وي تي ڳايل شعر کي ڳائڻ واري تخليتي 
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خاصيت ڪيتري قدر گهري آهي ۽ هن شاعر جنهن کي ريڊيي ۽ ٽي < وي۔. 
تي نظرانداز ڪيو ويو آهي. .هن جي شعر پر ڪيڏي رواني., رس, موسيقي ۽ 
پختو بحروزن آهي. ان جو احساس هڪ ن هڪ ڏينهن اسان 99 
ستائيندو ۽ ڏکوئيندوجن پر ريڊيي ۽ ٽي ويءَ جا عملدار ب شامل هوندا. 
هن مهاڳ ذريعي مان پڙهندڙن, وس وارن, صحافين ۽ ٻين سڀنىي 
.99099909050 
تخليقڪارن کي نظرانداز ڪرڻ واري رُجحان بابت آواز اُٿارن ۽ اُن کي درست 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪن., جيڪا هڪ خاص ادبي خدمت ٿيندي. _=* 
البت ميرمحمد سان انصاف (سو بہ پورو سارو) رڳو ادبي رسالن 

ڪيو آهي. جن کي پنهنجي ليکي ماد بہ گهربو هو تہ جيشُّن پرچو ڀرجي 

ي ۽ هن شاعر جو شعر ب پسند آيو هون, جنهن ڪري هو ڪافي ڇپيو 
آهي. سهڻي. سوجهرو. مهراڻ, برسات ۽ نين زندگي کان علاوه سن جي ڪنڊ 
ڪڙچ مان نڪرندڙ ۽ نڪري گم ٿي ويندڙ ڪيترن ئي ادبي ڳَٽنڪن پر صير 
محمد جو شعر ملي ٿو. ان ڪري سنڌد پر پڙهندڙن جو هڪ وڏو تعداد هن کي 
سڃاڻي. ان سلسلي پر ب ميرمحمد پنهنجن ڪيترن همعصرن کان گوءِ كڻي 
ويو آهي. 
3 دوها ۽ ڪجه نيون مغربي صنفون آهن جن پر ترائيل. سانيٽ ۽ هائيڪا 
ب شامل آهن. هڪ ٻي صنف جنهن کي اڳي ڪنڍلي چيو ويندوهو ۽ ڀڄن جو 
هڪ رسيلو فارم هتّي تنهن کي پڻ ميرمحمد 'ڇه تاروجي نالي سان لکيو 
آهي فني لحاظ کان ”ڇه تارو”ڇند تي لکيو ويندوهو. جنهن کي مير محمد 
عروضي بحر ۽ ڇند ٻنهي طريقن سان ننڍي فارم پر اڪثر ڪري 4] ماترائن 
پر لکيو آهي. هن صنف تي نين ٽهيءَ مان تاج جويي. اياز گل. مختيار ملڪ. 
ج ع منگهاڻي ۽ ميرمحمد خاصولکيو آهي. هرنئين صنف کي لکڻ تہ ڪو 
ڏکيو ڪم ناهي. البت ان جو نباه ئي اها ڪسوٽي آهي. جنهن کي پڙهي 
پورو ڪرڻ سان گڏوگڏ. ان پر اعليٰ شاعراڻي مقصد کي. ڪيتري موهيندڙ حد 
تاين ڀريو آهي. ميرمحمد کي اُن سلسلي پر هن ڇه تاري تي پرکي 
سگهجي ٿو: 
ان ڪا آسون اڌمل, 
جيوت لاءِ, ٿوڻهون ٿنڀا 
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ٿوتيون ٿنڀا. لڏي پون. 
سار جذبا ٻڏي پون. 
چڻا آهن رڪ _چڻا, 

هن 'ڇه تاري' پر ان ڪن کي اسون, موتي ۽ اڌما ڪوئڻ ۽ جيوت 
لاء انهن کي ٿوڻيون ۽ ٿنڀا ڪوئڻ, وري مهانگائي جي پسمنظر پر ان ڪشن 
کي رڪ_چثا ڪوئڻ. خوبصورت شاعري ئي ٿي سگهي ٿي. =_ِ 

ميرمحمد نين ٽهيء جو. سنندي ترقي پسند شاعر آهي. سند ۾ر 
اهيڙزي قسمر جي شاعر لاءِ ضروري آهي تہ هو سنندي شاعريءَ جي سُٺن, 
فنائنين. سريلين ۽ ترقي پسند روين کي پنهنجو ڪري ۽ مدي خارح, غير 
حقيقت پسند, فن کان وانجهين ۽ رجعتي روايتن کان بغاوت ڪري, اهڙي 
طرح ن رڳو هو سنڌي شاعريءَ جي پراڻين ۽ نين روايتن مان بهتريءَ جي چونڊ 
ڪري. پر عالمي شاعريءَ جي ڪىُنواس تان پڻ اهڙا رنگ کڻي سنڌڏي ٻوليءَ 
جي رنگ پر ٻوڙي پيش ڪري. اسان وٽ ڪي ماڻهو زندگي توڙي شاعريءَ جو 
مٿاڇرواپياس ڪندي قديم شاعريءَ کان نفرت ۽ جديد شاعريءَ سان الفت 
پيدا ڪرڻ جي غير سائنسي ڪاوش ڪندا آهن. انهن ماڻهن لاءِ هر پراڻي شغُي 
غلط ۽ هرنّين شتّي بهترليکي ويندي آهي. پرانساني تجربن اها ڳالھ چتي 
طرح ثابت ڪئي آهي ت ن سڀئًي پراڻيون روايتون غلط آهن ۽ ن سڀيځي نڃون 
روايتون قبول ڪرڻ جهڙيون آهن. 

مثال طور: ڀٽائي سندڌ جي ڪلاسيڪل دورجو شاعر آهي, جيڪو 
7 صدي عيسوي پر موجود رهيو. پر ڀٽائي جي مطالعي کانسواءِ ۽ ڀٽائيءَ 
جيڪو سنڌي شاعريءَ کي ڏنو آهي ان کي نظر انداز ڪري ڪو ب اڄ جو 
سنڌي شاعر پنهنجي شاعري پر رس ڀري نٽو سگهي. هوڏانهن جديد شاعرن 
مان ڪيترن دوستن جي شاعري اهڙي آهي جنهن پر رڳو اكر لکيل آهن. 
شاعري اکرن جي ب ٿيندي آهي. اکرن جي آوازن ۾ ب شاعري هوندي آهي ۽ 
خيال جي شاعري ب خاص ڪري اڄ جي دور جي مقبول ادبي روايت بڻجي رهي 
آهي. پرانهَن دوستن جي لكتين پر ڪنهن ب قسم جي شاعري ڪا نہ هوندي 
آهي. ان ڪري جديد دور جي سٺي شاعر لاءِ ضروري آهي تہ هو پنهنجي 
شاعريءَ جي ڪگنواس تي ماضي. حال ۽ آئيندي جي خوبصورت رنگن مان 
چونڊ ڪري ۽ پنهنجي ڪئنواس تي اهي رنگ ڀريندي تخليق وارو برش 
استعمال ڪري. مير محمد کي هن ڪسوٽيءَ تي بہ پركڅو پوند.. پران کان 
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هڪ ٻي ڳالھ ب ذهن پر ركڅي پوندي تہ مٿي ذڪر ڪيل ادبي اصول جي 
پوئيواري ڪرڻ جي باوجود ڪن شاعرن جي شاعري متاثر نہ ڪندي آهي. ان 
جو سبب وري هڪ ٻيو آهي. شاعرجومن هڪ آئيني مثل هوندو آهي. جنهن 
تي جڏهن ظاهري حالتن ۽ ٻاهرين ڏيكن جو اولڙو پوندو آهي ت پوءِ ان اولڙي 
جي موٽ ملندي آهي, شاعرجي من واري آئيني تان ظاهري حالتن جي اولڙي 
واري موٽ کي هن جي شاعري چجُبو آهي. ٻين لفظن پر اين چغجي ت ظاهري 
حالتن جو عڪس شاعر جي داخليت تي پوندو ت شعر جي روپ ۾ موٽ 
کائيندو سڄو دارومداران موٽ تي آهي ت اها ڪيِترو ومتاثر ڪندڙ يا ڦُڪي. 
سي ٫‏ سي آهي. ايسُن ب ٿيندوت هڪ ئي قسم جو پلاٽ مختلف فنڪارن 
کي متاثر ڪري. پرانهن جي ڪيل تخليق يا انهن جو داخلي رد عمل ساڳيو ب 
هوندو آهي ۽ انوکو پڻ. ساڳيوان ڪري ت ڪنهن ظلر کي ڏسي ب فنڪار 
موٽ ۾ ظلم جي خلاف ساڳي ادبي تخليق کي جنم ين ٿا. اهڙيءَ طرح ٻُّي 
تخليقون ظلم خلاف هجڻ ڪري ساڳيون ت آهن پر مختلف انڪري هونديون 
آهن جو پڙهندڙن تي پنهنجر ڌار ڌاراثرڇڏينديون آهن. ٻنهي تخليقن پر مواد 
آهي ت شاعرجي داخلي جذباتي ڪيفيت ڪيتري حد تائين بالغ, وسيع. 
پختي لچڪينار يا هلڪڙي آهي. ڌرتي تي حقيقي ڪردار زندگي جي کيل بر 
جيڪو پارٽ ادا ٿو ڪري اُن جو تاثر شاعرجي داخلي جذباتي ڪيفيت واري 
بٺيءَ پر پڄچي جنهن صورت پر نڪرندو آهي اها شاعري آهي. ان شاعري پر 
گرمي جو دارومداران بٺيءَ جي ٽيمپريچر تي آهي. اها بٺي درحقيقت فنڪار 
جي ذهني دديا آهن جنهن جي جوڙجڪ فنڪار جي جملي مطالعي. مشاهدي 
۽ عملي جدوجهد مان ٿنٌي ٿي. جيڪا هوهن دنيا ۾ سونهن کي بچائڻ لاءِ 
حق جي حمايت پر ۽ ڪوڙ خلاف جاري رکي ٿو, حمال أبڙي جي چواڻي تہ 
فنڪار تڏهن ئي بهتر ۽ ترقي پسند لکڻيون لکي سگهي ٿو جڏهن عوام جي 
ارتقائي جدوجهد پر قدم قدم سان ملاگي هلندوهجي. فنڪار ذهني جذباتي 
يا عملي طور عوامي هلچل کان ڪٽجي صرف اکرئي لکي سگهي ٿو جنهن 
جوفن سان تمامم گهٽ تعلق هوندو آهي سومير محمد جي شاعري خود هڪ 
وس شاهدي آهي ت هن جو ذهن عوامي انگن جي تاريخي ۽ ارتقائي هلڄجل 
کي ڪيتري حد تائين قبول ڪري ٿو هن جي واقعن ۽ حالتن ڏانهن جذباتي 
موٽ ڪيتري سنجده. جذباتي يا گهري آهي ۽ هن جي فن ۾ ڪو مقصد بہ 
آهي يا رڳواگر ۽ جملا آهن. 


جديد سنڌي ادب 


125 


مٿيان ماپا ۽ اصول پڙهندڙن جي آڏو آهن. منهنجي خواهش آهي تہ 
اسان جو سنذي پڙهندڙ تخليقي طريقي سان شاعرن کي پڙهي. ڇاڪاڻ تہ 
تنقيد خود تخليق کان گهٽ فن ڪونهي. هر پڙهندڙ وانگي مير محمد جو شعر 
پڙهي مان ب ڪجه نتيجن تي پهتو آهيان جيڪا منهنجي ذاتي راءِ ۽ هوندي. 
البت مهاڳ ۾ مان اها ٿي ڪوشش ڪندس ت هڪ ت پڑهندڙن آڏرو ڪجه 
ڪسوٿيرن رکاڻ جڻٴتُ هو مي رمحمد کي پرکين ۽ پيو سير ماد جي 
شاعريءَ پر جن نقطن يا خصوصيتن کي اجاگر ڪرڻ گهرجي ان جو حوالن سان 
ذڪرڪيان. 

منهنجي خيال پر ميرمحمد انهن ٿورن شاعرن مان هڪ آهي جن 
جهڙي عروضي شاعري پختگي سان ڪكي آهي. اهڙي ئي آزاد شاعري ڪئي 
اٿس. سنڌي شاعرن جي اڪثشريت هونمُن ت آزاد شاعري مختلف عروضي بحرن 
پر ڪئي آهي. انهن پر شيخ اياز. تنويزعباسي. تاج بلوچ ۽ شمشيرالحيدري 
پڻ شامل آهن. امداد حسيني جا پڻ ڪجھ نظم بحرن تي لکيل آهن. پرپوءِ ‏ 
آزاد نظم کي ڇند وديا يا ڇوٽي بحر ۾ خوبصورتيءَ سان لکندڙن پر امداد 
حسيني جو نالو ]ول ايندو عروضي اثر کان آجو ڪري نظم لکندڙن ۾ خاص 
ڪري ليکڪائن مان سلطانا وقاصي ۽ ميران خوبصورت تجربا ڪيا آهن مير 
محمد جا نظم پڙهي مون کي نقاش يادايندو آهي جنهن جي آزاد نظمن تي 
سنڌي ادبي سنگت ڪراچي پر بحث ڪندا هُاسون. هي ٻُي يار عروضي 
توڙي آزاد شاعري ڪندي ذري گهٽ هڪ جهڙو توازن برقرار رکي سگهندا 
آهن. آزاد نظم جين تہ شاعريءَ جي ٻين صنفن جي پيٽ ڀيٽ ۾ تخليقڪار کي 
سوچ جي اڏامم لاءِ اڻ کٽ ميدان مهيا ڪري ڏئي ٿو. انڪري آزاد شاعري سوچ 
هر ۽ مقضند جي لحاظ کان شاڪريءَ وس کان ڪامياب قالب آهي 
بشرطيڪ ان لاءِ ٻيون ضروري گهرجون پوريون ڪيون وڃن. جن ۾ر ردمر. وزن,. 
خيال جي رواني. لفظن جي اندر واري موسيقي ۽ اظهار جون ٻيون انيڪ ڌارائون 
شامل آهن. ميرمحمد پڻ نظم پر عروضي بحر استعمال ڪيو آهي. هن 
مجموعي ۾ هن جا 24 نظم شامل آهن جن کي پڙهي محسوس ٿئي ٿوت هن 
يار آزاد نظم يا پابند نظم اجنهن کي منهنجي خيال ور صرف نظمر ڪوٺڻ 
بهتر ٿيندو) کي عروضي شاعريءَ جي مقابلي پر جيترو وقت ڏنو آهي ۽ ان ۾ 
جيڪا مشق ڪئٌّي اٿس. اوتري ٿئي ڪاميابي حاصل ڪئي اٿس. مير محمد 
جو نظم ”ان جو داڻو" خيال ۽ فن جو هڪ خوبصورت سنگم آهي ۽ انسان ذات 
وچان هاريءَ جهڙي پيڙهيل طبقي جي شاندار تصوير آهي. مير محمد ڇند تي 
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ورلي ڪو نظم لکيو آهي. عروضي بحرتي لکيل هن جي ٻن ڪامياب نظمن 
جا ٽڪرا مثال طورهيٺ ڏجن ٿا: 

مُرڪ کي موڙيو مروڙيو. 

ٽهڪ تانڊن ۾ وجهو. 


يا وري: 
هي جي رت جا ڳوڙها ويٺو ڳاڙيان مان, 
راتيون جاڳي. 
سوچ ڏياٽيون ٻاريان 
تن جي عيوصض 
معصومن کي مرڪ ملي جي. 
مظلومن جو داد ٿئي جي. 
وڌواأئن جو سڏ ورايو., 
منهنجو مل چڪايو 

نظم ۾ ڪن جاين تي محسوس ٿٿئٌي ٿوتہ مير محمد تي اياز جي 
ردم جو پڻ اثرنمايان آهي مثال هڪ هن لکيواٿس: 

ساڻه اجصي سرهاڪ نن سساڳي. 

سندس نظم ”مان تو ساڻ هوندس“. جديد شاعري جو سر ڪٻڏارو 
آهي جنهن کي پڙهڻ کانپوء ان ۾ سمايل ڀيڙا جو احساس ٿي ٿو اهو نظم 
پڙهي نّين ايراني شاعري جي مهڪ اچي ٿي جيڪا درحقيقت لال لهو. جي 
سرهاڻ آهي. 

ميرمحمد جڏهن پهريون دفعو مون کي سندس شاعريءَ جي صڪّتاب 
تي مهاڳ لکڻ لا چيو هو تہ مونکي ذهن پر چار عڪس آيا هئا: ”ڀتائي. 
 ..‏ اس نا مر هنا بيت 
ياد آهن منجهن موجود سونهن. سوزچٽن ۽ ٻوٿي جي فني جه سميت. يٺ 
سنڌي راڳڻيون هن کي گهڻو ڪَري سڀ سمجه بر اينديون آهن. ميرمحمد ۽ 
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مان زندگي جو هڪ خاصو حصو صوفي فقيرن سان گڏ گذاريو آهي جن جو 
مذهب راڳَ. سماع ۽ سرسنگيت هوندو هو اتي نہ رڳو ڀٽائي جو ڪلامر 
عامم ڳايو ويندو هو پرڀٽائي کان آڳاٽن سنذي ڪلاسيڪي شاعرن ۽ پنجاب 
۽ هند جي عظيم فقيرن جا ٻول بہ ٻڏندا همُاسون, هن وقت ب صير محمد 
ڪيتريون ئي راڳيشيون جهڙوڪ ڪرهياري, سهڻي. سورٺ, تلنگ. راڻو, 
بهاڳ ڪاريهر, جوڳ, ڪاموڏ يمن ڪلياڻ, پرڀات, کنڀاٽ وغيره چڱي طرح 
سڃاڻي سگهندو آهي. البت ڳائي ن سگهندو آهي. ڇاڪاڻ ت هن کي شاعري 
وانگي آوازجي ڏات مليل ڪانهي. پيُي جي لحاظ کان زرعي كاتي سان 
تعلق رکڻ ڪري هن وٽ جيڪو ٻهراڙيءَ جي زندگيءَ جو مشاهدو ھيو سو 
ٻيڻوٽيڻو ٿي ويو آهي. حسن ت هن شاعريءَ جو پهريون ۽ آخري مصرع آهي. 
مير محمد جا گيت خاص ڪري ٻهراڙين جا ست سراٻول آهن ”بين وڄي ٿي بن 
و...... ۽ ”سونا سوناسنگ ٻنين ۾ ”شاهڪارگيت آهن. 
خيال ڪٽنول ب کڙي پوي ٿو 
گل گل سجن شي وي ٿ 
ڏات سَڻندو شر ڏسنگ. آلا 
نون ڪاردا ڪت ال 
مير محمد جي گيت پر پڻ موضوعن جا ڪيُي گيت چيل آهن,. 
مثال: 
ِ .. 
ڀ سانڍي خوب ٽپا ڏٿي پيارجي عيوض پچند 
بج جي نس نس 
يج ا ڏيادءِ ڏس. 
سڀ ئي گوندر گڊ ممهت: با اڏنشندءِ ڏاي: 
غزل ۾ مير محمد جا تجربا شاعراڻي پختگيءَ جو سونهن ڀريو مثال 
آهن. سندس غزل پر ٺيٺ سنڏي تٽبيهون. سونهن ڀريا عڪس. سماجي ٻيڙا 
جات ان نٿ ال آهيه 
:دگ يك يجن وسني ڏک ڏري. 
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پوءِ بہ پجرو پسجوو | 
متان هنج ڪينجهرستائي ڇڏين, 
آذي ويئي ڀونڪ ڪسسن جي. 
ڳوٺ سڄي پر سونسچو پئُي ٿو 
سوچون وکريل وهر بر ۾ر. 
گھهنيل دانهون پر پٽر ۾ر. 
رومان. سڪ ۽ سورجي سوزجا ڪجه مثال: 
رات کتي وئي. ڪيسن کٽوپند. 
ڪيڏوت؛نڇهنجو شهرپري. 
منهنجي سن جي اڌسي وانگر. 
ڪڪرن ۾ چنڊ ڪنهن جي ڪارڻ. 
ن ڪااک ئي ڦڙڪين هڏڪي ٿُي. 
وساري ڇسڏيو آهھہ ڇا تسو پرين. 
سابسد أڄ هرايا ئا. 
مير محمد جي وائي. غزل, گيت ۽ نظم خاصيتن جو نچوڙ آهن. واين 
۾ عڪس. عڪسن جا ترورا ۽ سونهن جا سو رنگ. تن سڀني شين جو اندازو 
صرف پڙهڻ سان تعلق رکي ٿو 
رند رسي ويو آهہ پرينءَ جيئن. 
ُ‫ زاا ڪي دشا 
رات سڄيءَ جي رٿندن کي. پرھ ڦتي پرڀائيندي آ. ِ 
توکي ماري موت. انهيءَ کان موت اڳيئًي مار 
ٍ ڇو تہ سڀاڻي تون بہ ن هسونداسن. 
رات انداري. ڪينجهر ڪپ تي. کڙڳيتا چڻڪي ڏيا. 
منهنجا گهايل گهايل اڌما 
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ري وڃڻ کان اڳ پر تنهنجي ڇانؤ پر صيڙيان بير. 
موت تہ ڪوئي مسهتشوناھي. 
موت ت ڪوئي مهو ناهي. 
ننڪار جي جانبدار يا غيرجانبدار ٿيڻ بابت بارباربحث ٿيندا رهندا آهن. مصير 
محمد پنهنجي هڪ شعر ۾ ان سوال جو جواب هيٺينءَ ريت ڏنو آهي. 
خوشبو. بدبوءِ وير ورايون. 
روزازل کان وڙهنديون آيون. 
ويڙه انهيءَ پر ”تون” ۽ ”مان”. 
شّامل آهيون هڪ ڌر سان. 
ها ٻدأئٌح تون ٿي سائٿين. 
سج ۽ ڪوڙ جي جهيڙي اندر. 
ڪَنهن جو ساٿ ڏيڻ ٿو چاهين. 
جڳ ۾ ڪين جيڻ ٿو چاهين. 
ميرمحمد جي دوهن پر ڪلاسيڪي ڏوهيڙي سان گڏوگڏ اڄ جي 
دور حون پيڙائون برابر موجود آهن: 
کڏتي پر بندوق تي ليٽي. سپاهيءَ آ سوچيو. 
منهنجي ما: آ ڳوٺ انهيءَ ۾ جنهن ۾ بمر ڪريو 


کن پر سشعلاکنوڻيون بجي ساڙي ڳوٺ ويا. 
پره ڦٽيءَ جو رک انهي تي چمڪن ماڪ ڦڙا. 


مينهن ڪي یا ماڪ ڦڙي يا ڳل تان وهندڙ ڪو ڳوڙهو 


منهنجاگيت برابرتوکي ډؤنہ ڏيندايار. 
تنهنجي ډڍَز جو راز جنهن ور ساڻين ڏيندءِ سار 


تتجك 7 
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ڌرتيء. منهن تي ماتا داڻ 
اټت دق ۽ تاين وانٻڱن 

ابهم. ابهسم ٻارنُنستسلل. 
موت وهيءَ جوڄڻ تہ پريسن, 
نت اڌورو رهسکجسي ويو 

رات ڪراڙي يور مرڻ تسي. 
لڙڪ اکين پر ايسشن ٿي بيو 

یا تہ سنڊيءَ سي اڇسو ٻڙو آ. 
گهگه را كڑ كٻيتوچمڪي. 


هن کڙ كٻيتي جهڙي شاعر جو ذهني پورهيو پڙهندڙن جي آڏو آهي. 
منهنجي خواهش آهي ت سندس پورهيو سندي ٻولي. شاعري ادب جي دنيا ۾ 
نومسر ]19# ۽ لارڪالر 


”مکڙيون. ماڪ ڦڙا لا لکيل مهاڳ 
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ايڪويهين صديءَ جو سندباد سيلاني 


الطاف شيخ. شايد واقعي ڪوانوکوانسان آهي. 
هو سامونڊي جهازن تي ڪر ڪري ٿو. دنيا جي بيشمار ملڪن پر 
گي ۇي ٹن پر شراب پتي: ند سگريٹ هڪي ڇڪي ۽ ن آهي ڪر ڪري 
جيڪي اسان جا وڏيرا فصل كڻتي. پيسا جمع ڪري, يورپ ۽ پرڏيه گهمڻ 
دوران ڪندا آهن. ٍ 
هو انهيءَ. ”سامونڊيءَ”. جهڙو ب ناهي جيڪو ڀٽائيءَ جو ڪردار آهي 
۽ جنهن لاءِ هن چيو هو: 
اڀيون ڏنڀ ڏسن. جه سڙهھہ کي سير وٿا. 
با 
انا ان ايڪ 
اچي ٻارهين ماهت. بڻ ٿو سفر سنيبهي. 
مونکي الطاف سْيځ جي نجي زندگيءَ جي ڄاڻ ناهي. پرايئُن لڳندو 
آهي ڄڻ هو فرمانبردار مڙس. ذميوار پيءُ ۽ پُرسڪون گهريلو زندگي گهارڻ 
وارو مانهو آهي. 
هوعام سنڌڏي اديبن جيان ب ناهي جيڪي لکندا مٽ ۾ر وجهندا 
ويندا آهن پرانهن جا ڪتاب ڇپجي نہ سگهندا آهن نہ وري هُو. هنن جيان 
پنهنجي مزاج پر ڪاوڙيل. ڪروڌي. محرومين جو ماريل يا ڏکن جو ستايل 
آهي. هو ن۔ پولارن پر گهوري لکندو آهي ۽ نہ شعور جي وهڪري پر لکندي 
لکندي لڙهي ويندو آهي. 
واقعي. الطاف شيخ هڪ انوکوانسان آهي. 
هر ند دپ ڪراناز آن لي نيرالهدا شاهد ۽ لي باتاقيان 
ان نئ )1105 آهي. يعني هن جا ڪتاب جيتراڇيجن ٿا اوترا کگپيو وڃن. 
ڪَيترن سنڌدي اديبن ۽ شاعرن کان انهن جا پٽ ۽ ڌيُرون تقاضا ڪندا آهن تہ 
کين الطاف شيخ جا ڪَتاب ڏنا وڃن جو هو پڙهڻ گهرن ٿا. اهڙي هڪ اديب 
چيو: مون پنهنجي ٻارن کي چيو ت پهرياڻين منهنجا ڪتاب ت پڙهي پورا 
ڪريو..... پرهنن چيو ت ن اسان کي اڳ پر الطاف شيخ جا ڪتاب وٺي ڏيو.... 
سنڌ ۾ر سياسي ادب پڙهڻ جو ڪلچر ڏاڍو وڌيو اهي پر اهڙا پڙهندڙ بہ 


الطاف شيخ جي لين کي پسند ڪن ٿا, شايد ان ڪري جو هن جي ڪَتابن 
۾ر سماجي حقيقتون جيُن جو تين ڏنل آهن. ۽ ٻيوت هو جيڪي لکي ٿو سو 
سندي پڙهندڙ لا نمُون نڪور آهي. ملڪ جهان جون اچرج پر وجهندڙ ڳالهيون. 
جيب خمرون چارون, سامونڊي زندگيءَ جا سماچار ۽ دنيا جي ڀانت ڀانت جي 
مانهن جا ماصرا. 
تنقيدون ب ٿينديون آهن. هن تي خاص تنقيد اها آهي ت هو سياست تي گهٽت 
لکي ٿو ظاهر آهي ت پنهنجي عملي زندگيءَ ۾ هن جو سياست سان ڪو 
واسطو ڪونهي ۽ ن وري هن جو اهڙو مزاج ٿي آهي. هو سياست ڪري ها ت ن 
جهاز راني واري شعبي ۾ر چيف انجنيُرواري اعليٰ عهدي کي رسي ها. ن ايترا 
ملڪ ڏسي سگهي ها ۽ ن لکي سگهي ها. 

وري ڪي ماڻهو چوندا آهن ت الطاف شيغ جنهن مور تي لکي 
ٿو. ان جي گهرائيءَ پر ن ٿو وجي ۽ مٿاڇري نموني ان موضوع کي نڀائي وٺي 
ٿو. حقيقت پر ڏٺو وڃي ت اها ہ هن جي مجبوري آهي. مونکي گَهتَي خبر 
ٺاهي ت الطاف شيخ جي لکڻ جو ماحول ڪهڙو آهي. پر هڪ احساس ضرور 
اٿر ت هو بيحد مصروف ماڻهو آهي جيڪو پنهنجي ملڪ کان ست سمنڊ پري 
رهي جهاز جي انجڻ کي ب هلاگيندو رهي ۽ نوان نوان ڪورس ب ڪندو رهي ۽ 
ان سان گڏوگڏ لکندو ب رهي ٿو 

الطاف شيخ جو ڪمال اهو آهي تہ هو پنهنجي بيحد مصروف 
زندگيءَ مان ايرو وقت ڪڍي سگهي ٿو جنهن پر ڪتاب لکي پورا ٿو ڪري, 
ڀلي ڦڙيءَ ڦڙيءَ تلاُ ٿيندو هجي. پر پوءَ ب هن جي روزاني زندگي عام سندي 
اديب جي ڀيٽ پر ڏه وي مصروف آهي. هن جي مصروف زندگيءَ جو هڪ اولڙو 
سندس هن ئي ڪتاب مان أچو تہ ڏسون: 

”يورپ پاسي دوستي رکڻ لاءِ ماڻهن کي ڪلبن هر وڃو پوندو آهي. 
جنهن پر رون اڌ رات کانپو ٿُي ٿي. پر پاڻ يونيورسٽي وارا سڄو ڏينن تہ 
يونيورسٽيءَ پر گذاريون ٿا .. ام وب ڪمري ۾ر ويٺا نبول آرڪيتيڪچرءِ 
11111017111 91( 110111111 جهڙا حسابي سمجيڪٽ پڙهون. ڪَلسن جو 
رح رکن بدران هر ڪو سويرئي سمهيو پوي. جوٻئّي ڏينهن وري يونسورسٽي 
وڃو آهي. ان کان علاوه ڌارين ملڪن کان آيلن جي هتي جي مانهن من 
دوستي ياري ڏينهن جو آفيسن ۽ ڪارخانن پر ٿي ٿي. اسان جو جپٻڪو 
ڪارخانر يا آفيس آهي سا يونيورسٽي آهي. جنهن ۾ سئُيڊن جي سونهن 
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بدران ڪينيا جي ڪاري ”فيلي” آهي يا ”عبدالله". سعودي عرب جو اهو جُبي 
وارو صالح آهي یا ٻڄي ڏاڙهي وارو ايراني غلام رضا. پنهنجو وڏي مٿي وارو 
بنگالي ”مظهر” آهي يا سريلنڪا جو سنهڙو. ”پريرا”. گهنڊين وارن وارو سوڊاني 
عبدالهادي آهي يا نائيجيريا جو وڏين مڇين وارو. ”جان ائئمزي”, پوءِ سڄو 
ڏينهن ان سان ملہو ت ظاهر آهي دوستي ياري ب انهن سان ٿي ٿيندي.” 

ان مان ظاهر آهي ت الطاف شيخ اهڙو پيشيور سياح ناهي جنهن جي 
زندگيءَ جو مقصد دنيا جي مختلف ملڪن. ماڻهن ۽ جاين کي گهمي ڦري 
ڏسن ۽ پوِ ويهي ان تي تفصيلي طرح لکڻ آهي. اهڙي لڀيکڪ کي ت اڃا بہ 
واڌارو وقت گهرجي جنهن پر هو ملڪن. ماڻهن ۽ جاين بابت ٻين مصنفن جا 
لکيل ڪتاب ويهي پڙهي. حوالا جمع ڪري. نقشا ٺاهي, تصوبرون جمع ڪري 
۽ پوءِ پنهنجي راءِ قائر ڪرڻ لاءِ ان موضوع تي ٻين ماهرن سان ذاتي 
ڪچهريون ڪري يا انهن کان انٽريو ڪري. 

ايترو وقت الطاف شي وٽ آهي ئي ڪون هو جڏهن جهاز تي آهي 
تڏهن چوويه ئي ڪلاڪ هن جي ذهن تي اها ڳاله آهي ت جهاز جي انجڻ هن 
پيدا ٿئي ت هن کي جهاز جي تري ۾ر رهڻو پوندو. جيڪڏهن جهاز سامونڊي 
طوفان پر ڦاسي پوي ت پوءِ ت الاگي ڪيترا ڏينهن ۽ راڄيون ستي جون سڄيون 
هن کي جاڳي گذارڻيون پون. 

پراهڙي زندگيءَ ۾ر ہ جيڪڏهن هن کي ٿورو وقت ملندو هوندو تہ ان 
پر هو آرامر ڪندو هوندو, کائيندو پيئندو هوندو ۽ کڻي ڪجه لکندو هوندو. 
هن جا ڪي پڑهندڙ هن کان جيڪا توقع رکن ٿا تہ هو جنهن ب ملڪن يا 
معاشري تي لکي. ان جي ڊگهي تاريخي پسمنظر ۾ هليو وجي. مختلف طبقن 
جي ماڻهن کان انٽرويو ڪري. ان ملڪ جي سياست, ادب, ڪلچر. سماجي 
اوٹائين ۽ خاصيتن تي لکي. اتي جي ٻوليءَ پر ڪيل شاعري جي تصوير چٽي 
وغيره وغيره. سو في الحال الطاف شيخ ڪرڻ ب چاهي ت ناممڪن نہ سهي پر 
مشڪل ضرور آهي. اهڙو تحقيقي ڪم ڪل_وقتي سياح ۽ ڪل_وقتي 
ليکڪ ئي ڪري سگهي ٿو 

ان جي با وجود هو جيڪي ڪجه لکي رهيو آهي. ان مان سنڌي 
پڙهندڙ لاڀ پرائي ٿو هن جي معلومات پر اضافو ٿُي ٿو هن کي دنيا جي 
مختلف ملڪن بابت مٿاڇري ئي سهي ڄاڻ ملي ٿي ۽ سنڌ پر پيدا ٿيندڙ 
يڪسانيت واري ادب جي ڀيٽ پر رنگيني ب ملي ٿي. 


سند ۾ ها ان ۾ 
يڪسانيت وڌيڪ ۽ رنگيني يا 01116۱7 گهت آهي. ان جو وڏو ڪارن اهو 
آهي ت اسان جا ليکڪ گهڻو تو. پرلئنگ روم جا ڊانش ٿي رهيا آهن. جن ڍٍ 
جو ماحول ۽ وايومنڊل سالن کان وٺي ساڳيو آهي. جنهن ڪري انهن جي 
ڪردارن. ٻوليءَ ۽ تصور پر هڪجهرائي ورجائجي ٿي. 

اها حقيقت آهي ت نمُون نڪور علم گهر کان ٻاهر نڪرڻ سان ملي 
ٿو هڪ هندَ رهڻ سان ليکڪ جي تصوراتي اذامِ کي ب ڪَٽ لڳيو وڃي. اسان 
جو اديب گھنو چُر پُر ۾ ناهي. ِن ڪري هن جي ڪهاتين ۽ شعرن جا موضو ع۽ 
گھنو ڪري ساڳيا ۽ ٻولي گنل پينل ٿئي ٿي. آ: تہ اين چوندس ت ليکڪ 
ٿيڻ پڻ هڪ ڪُل_وقتي ڪر آهي. 90 
ليکڪ پنهنجي روزاني زندگي جو جزوي وقت لکڻ کي ڏئي سگهن ٿا. ڇاڪاڻ 
ت کين پنهنجي ۽ ڪٽنب جي پيٽ واري دوزخ کي ب ڀرڻو پوي ٿو 

ات سو تس 9 : مناڇرو 
جائزو وٺي پنهنجي پڙهندڙ کي دنيا گهمائي ٿو. سا پڙهندڙ لا نشين آهي 
جنهن ڪري هوأُن پر گَهُري دلچسپي وٺي ٿو 

پر بهرحال. ان جي باوجود الطاف شيخ هن وقت جيڪي لکي رهيو 
آهي. ان« مواد آهي. مونکي لڳي ٿوتہ وقت گذرڻ سان هن ۾ مشاهدي آ۾ر سد 
گهرائي اچي رهي آهي ۽ هو روزاني زندگيءَ جي مٿاڇرين ڳالهين سان گڏ 
٣‏ 

هن ڪتناب ۾ ڏسوهڪ هنڌ هن ڇا لکيو آهی: 

”آچواِن ٿو ت هتي جا ماڻهو ڪي امير ناهن”. ستنامر چيو. ”اسان 
جي ملڪن جي ڪَنهن فقط هڪڙي شهر جي مانهن جو گهر پر رکيل سون گڏ 
ڪري سڄي سوئيڊن جي مانهن جو سون ڀيٽجي تہ هَن وٽ أيسشرو نن ٿيندو 
جيترواسان وٽ آهي. پر ڇاهي جو هنن وٽ زندگي آهي. جيڪا لسان وٽ 
ناهي. هتي جا ماڻهو ڪوامي رن آهن پرڇاهي جو هن ن وٽ سسٽمر آهي. هڪ 
قاعدوقانون آهي جيڪو غريب توڙي امير لاءِ ساڳيو أ آهي. اسان جي فئملي 
آمرتسرجي وڏن زميندارن مان آهي. اُتي جي مون واري بنگلي اڳيان هي ٻن 
ڪمرن واروفليت ڪجه ناهي. نوڪ چاڪر ۽ هاري ناري اٿمر. پرت ب اتي دل 
ن ٽي لڳي جو ڪا گهڙي ن ڪنهن جهڙي اجايو سجايو ڪُوڙن ڪيسن م 
پوليس جهلي وڃي ت ڪو داد فرياد ٻڏڻ وارو ن۔ ٿو ٿہُي. هتي آهي ڳالنيون 
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ناهن. توهان حق تي آهيو ت دنيا ڀلي اٿلي پوي. توهان جو ڪو حق ماري ن 
سگهندو. آفيس پر پهچي آفيسر کي منشون يا رشوتون آڇڻ بدران فون تي 
پنهنجي تڪليف بيان ڪري سگهو ٿا ۽ توهان جو ڪر گهر ويني ٿي ويندو 
اها ڳالھ هنن وٽ آهي پراسان وٽ نہ ٿي سگهي آهي. ان ڪریى ت آةچوان ٿو تد 
161٣ 5158111 ]6‏ 1) )011 , 90001] 110 15 70115]811] 01 111018 
.33 

(هندستان يا پاڪستان غريب ناهن. انهن جو نظام غريب آهي) 

هونمُن الطاف شيخ جڏهن پرڏيهھ تي لکي ٿو ت هو ڪڀترين جاين 
کي پنهنجي ملڪ ساڻ پڻ ڀيٽي ٿو. نيويارڪ جي ڪنهن علاگقي کي خانواهڻ 
ساڻ ڀيٽڻ يا مالموجي شاندارلگُبرري تي لکندي ان شهر کي سند جي ٽنڊي 
آدمر سان ڀيٽڻ سبب هن جي لكٹڻين ۾ جان پيدا ٿہُي ٿي. يورپ ۾ر شادي 
ڪرڻ وارن شُوقينن جي معلومات ۾ اضافو ٿيندو. جيڪڏهن هو سندس ڪاب 
پر اُنهن ذهني بيمار عورتن (۱«01110811 10]9[0111"آ) بابت پڙهندا. اهڙي 
طرح الطاف شيخ جا ڪتاب سنڌيء پر پرڏيه جا ”سونهان” ٿين ٿا _ 

سواسان کي ضرور اهڙي آس رکڻ گهرجي تہ الطاف شيخ جڏهن 
رٽائر ٿيندو تڏهن پنهنجي سموري زندگي جي سفرنامي کي سهيڙي. تحقنيق 
۽ کوجنا ڪري. سندي ادب کي اھر ڪتاب ڏيندو جنهن سان هو. ”ايڪويهين 
صديءَ جو سنڌ باد سيلائي”. ٿي مڃتا ماڻيندو 


الطاف شيح جي سفرنامي 
”جت برف پئي ٿي ڄا ”لي لکيل مهاڳ 
6 آڪتوبر ۱(4(] ۽ 
گَلُن حديد. ملير. ڪراچي 
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ڀتائيءَ جي شاعراڻي عظمت جو قاثل ٿيڻ جي باوجود ڊاڪٽر 
سورلي, هڪ مُجسٽريٽ جي حيثيت ۾ر ان صحافيءَ کي سزا ٻڌائي هئي. 
جنهن پنهنجي ايڊيٽوريل جو عنوان ڀٽائيءَ جي انهيءَ بيت کي ٺاهيو هو 
جنهن پر چيل آهي ت. 'اڳاڻأؤن وٿ پونن سر سنياھيا_ ڪات يرين قبول 
پر. مڇڻ ڀانگين گهٽ _ڪلاڙڪي هٽ, ٿو ڪسڻ جو ڪوپ وهي 

پر مونکان أين نہ ٿيندو_ ڇاڪاڻ ت نين ٽهيءَ جي هن سنذي شاعر 
کان مان گهڻو متاثر رهيو آهيان. ان ڪري مون کي پڪ آهي ت مان محمد 
علي پٺاڻ سان انصاف ڪري نہ سگهندس. منهنجي هٿان هن جي شاعريءَ جو 
جائزواختلافي ٿيندو. ڇاڪاڻ ت ان ۾ داخليٍت '(9[001111 5111 وڌيڪ ۽ 
خارجيت '(9[001۱'11]() گهٽ هوندي. 

شاعرسان منهنجي پهرين ملاقات ۾ مون کي ٻڏايو ويو هو تہ. ”هي 
سريش آهي ۽ سندي ٻوليءَ پر ڪهاڻيون لکندو آهي_ ”اهو 98 | ع وارو 
زمانوهو اڳتي هلي مرنگن اهو بہ محسوس ٿيو ته سريش ن رڳو سنڌي 
ڪهاڻيءَ جو تخليقي ليکڪ آهي. پرهو لاڙڪاڻي جي ادبي سرگرمين ۾ ٻنڻ 
ايترو ٿي سرگرمر آهي ۽ هن جو ڪتابن پڙهڻ سان ب عشق آهي. سندي ادبي 
سنگت جي پليٽ فارمر تي ايڪڙ ٻيڪڙ ملڻ وارا. اسان ٻنّي هڪٻئي کي 
ويجهو ايندا وياسين, ايستائين جو مونکي اها خبر پُجي وي تہ ”سريش ”هن 
جو قلمي نالو آهي ۽ هي ماڻهو جيڪو ”هندو مومن ناهيان وويار _جوئي آهيان 
سوٿڻي آهيان.” واري فلسفي جو پوڄاري آهي سو سندي پناڻ ۽ مسلمان آهي. 
۽ سندس اصلي نالو محمد علي پناڻ آهي. دوستي تہ هن سان ان ڏينهن ئي 
ڀڃڻ گهربي هُي پرهن جي شاعراڻي من. هن کان پري ٿيڻ نہ ڏنو, ڇاڪاڻ تہ 
ڪي ڪي ماڻهو ڳالهين ساڻ ڳاٽجي ويندا آهن ”جي ڳالهين ڳيڱاتيا. تن 
جنين پاسي بٺيون. ”هن آهستي آهستي شعرلکڻ شرو ۽ ڪيا ۽ الا توهار پر 
تي وڏا ڇلانگ ڏيڻ لڳو ۽ هن جا شعر سنذي ٻوليءَ جي معياري رسالن بر 

اهڙيءَ طرح ”سريش ”مان ”محمد علي پٺان” ٿي. هن پختي شاعري 
شرو ۽ ڪئي. هن جي شاعريءَ ۾ أيڏي رواني ۽ ايڏو درد ڀريل هو جو پڙهندڙ. 
دل کي گرمائيندڙ شاعريءَ طور هن جا نظم پڙهندو رهي.و, البت شاعريءَ جي 
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جنهن صنف پر هن لکڻ شرو ع ڪيو سا هي آزاد شاعري, هن سلسلي ور نشري 
نظر تي اڳيُي سنڌي ادبي حلقن بر بحث هلي رهيو آهي. ڪي ليکڪ چون 
ٿا. ت نشري نظمر ۽ ٻي آزاد سُاعري ”لفظن” کان وڌيڪ ”خيال جي شاعري 
آهي. جڏهن ت ڪن ٻين ادبي حلقن جو خيال آهي ت نشري نظم شاعريءَ جي 
وصف جي دائري کان ٻاهر جي ڪا شيءِ آهي. 
اِهو سرند وي ساڙي ڇڏ, 
جنهن مان ڪو بہ سر. 
آيشارن وانگر, 
پهاڙن جو سينوچيري. 
دڙ چڙهيل ڌپاري ڌرتيءَ تي. 
مستيء مان گجگوڙون ڪندڙ. 
نهرن وهائي, 
سونهن جا رنگ وڌائي نو سگهي_ ” 

سماجي ڪارج سان گڏ اهڙي رواني ڏسي اين پئي لڳو ڄڻ ان ڳالہ 
۾ سج آهي ت هراڌمو پاڻ سان گڏ هڪ نُون گهاڙيٽو بہ کي ايندو آهي ۽ 
اهڙي طرح سينوچيري نڪرندڙ آه پر فطري سنگيت جا انگ توڙي ٻيون 
شاعراثيون صفتون برابر موجود هونديون آهن. 

البت شاعريءَ جي علمي ارٿ ميٽڪ مطابق جنهن کي علم عروض 
جي دنيا ۾ تقطيع چوندا آهن. نظم يا شاعري غير منظم لفظن کي چٌي ن 
سگبو, ان ڪري شعر ڪنهن 501]۱[1118[(] ڪنهن ماڻ ۽ ماپي پر لکيو 
ويندو هي بحث هينمُرتائين هلي رهيو آهي. 

پر محمد علي پٺاڻ جي نشري نظمن پر مواد ايڏو طاقتور ۽ لفظ اهڙا 
فنائتي نموني پوئيل هوندا آهن. جو في الحال گهاڙيتي ڏانهن ڌيان تٿي ن ويندو 
آهي ۽ ٻڌندز شاغريءَ ڪي پالرٹ سحسوس ڪَندو آهي. 
سچ جي سورج جا سڀتٌي ڪرڻا, 
پنهنجي ڪاري ڪوٽ جي پيلي استراندران, 
چور کيسي پر ڇپائي ڇڏيا اٿئي. 
پر تون اهو وساري ويٺو آهين. 
تہ هن ڌرتيءَ جي هر ننڊي وڏي حصي ۾ر. 
هزارين ۽ لکين ڪنڀر آهن. 
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جيڪي اوندھ جي راڪاس کي. 
ڪروڙين ڏيتًا ٺاهي. 
پوري ڌرتيءَ جي انچ انج تي. 
روشنيءَ جي رانڀوٽن مان رهڙي, 
صاف ڪرڻ جي. 
جسنجوء پر رڌل آهن.” 
يا وري هي نظمر ڏسو. لڳي ٿو هڪ ساھ پر ڪيل ڪنهن ڪيه جا 
ڪي لفظ آهن: 
”ڇا سرينهن اهو گل. 
ان لا. پيدا ڪياهئا. 
ت انهن جي مذ - ماتي خوشبو. 
هوا جي بي قياس هٿن سان, 
پنهنجي ٽارين مان ٽٽي. 
روڊ جي هڪ طرف کان, 
ٻئي طرف تائين. 
اين سرعامر, 
ڪارين, موٽرين. 
رڪشائن, نانگن. 
۽ انساني قدمن هيٺان ڪچلجي. 
ڏامرجي ڪاراڻ ۾ . 
پيهجي وجي۔؛ َ 
بهرحال اهو بحث پنهنجي جاء تي تہ نشري نظمر شاعري اُهي با 
ناهي. تيستائين شاعري جي ڪلاسيڪل وصف جي تلوار ان تخليتي اڌمي 
جو برابر سر قلم ڪندي رهي ٿي. جنهن وقت ب اهو جذبو اندر جي کوري مر 
پڄي ۽ پڄري مزاحمت ڪرڻ لاءِ ڪند مٿي ٿو ڪري. 
هن وقت محمد علي پناڻ پابند شاعريءَ ۾ر مشق سُرو ۽ ڪي آهي 
۽ ڏاڍا خوبصورت غزل ۽ سريليون وايون لکيون اُٿس. تر ونيس سندس آزاد 
شاعري وڻندي آهي. باوجود ان جي ت ڪٿي ڪٿي سندس سَن حي روآ . 
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لفاظي ب نظرايندي آهي. 

هن ادبي ڳٽڪي پر ڇپيل سندس نشري نظمر ”ضياء مارشلا”. جي 
اونداهي دور جي سوکڙي آهن. ان ڪري ڪيترن نظمن ۾ حاڪمن جي ظلر ۽ 
محڪومن جي بي وسيءَ جا ڏا پا فناڻتا چٽ ڏنل آهن. ”ها - حى هندورن ر. 
”تمڪندڙ ڏييُا" ۽ ”دور دور ”جي عنوان سان لکيل نظمصن بر اهو درد زوردار 
نموني سان سماپيل آهي. جيڪو سندي عوام تازي مارشلاگي ڏه سالي دوران 
پوڳيو آهي 
يآ 
۽ ننڍڙين ننڍڙين نالين ۾ر. 
اوندھ وهي رهي آهي. 
ڪاري. بدشڪلي ۽ رحشتناڪ اوندھ. 
جنهنجي آڏو هوا جا جهوٽا بہ باندي آهن. ” 

هن نوجوان شاعر پنهنجي ڌرتيءَ ۽ عوام سان ويجهي ڳانڊاپي رکڻ 
جي نتيجي پر ڪي اهڙا ب نظم چيا آهن. جيڪي اڄ پنجن سالڻ جي عرصي 
گذرڻ بعد ب سنڌ جي موجوده صور تحال ۾ وڌٽُڪ ۾ قتائتا لڳن ٿا. 
”هي جيڪو ڪجه ب مون آڏو. 
وهي ۾ واپري رهيو آهي. 
اهو کليل اکين,. 


۽ سشمورنل َ حواسن ساڻَ. 


۽ نهن جي مٿّين سطح تي. 
سوين چڇريل منڍديون ۽ ڌڙ. 


ڀاڱا ڀاڱا ٿيل عضوا. 
ثازيل ڪتاب, 
يگل قلم. 


اين ٻڏي تري, تري ڦري رهيا آهن. 


ٽ0 پا 
ڀگل ٻيڙين جا ٽٽل ڏ<ندرا. 
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تري ڦري. ٻڏي. تري رهيا هجن. يي 

...ھ....ڈ ڊگهي سوج کانپوء. 

مون اهو ويچاري ورتو آهي. 

نل أڄ پنهنجي دائمي خاموشيءَ جي چادر کي. 

ليزليز ڪري ڇڏڻ کانپوءِ, 

وهاڻي تي سررکڻ ڏکيو آهي ” 
هن جي شاعريءَ جي ڪمُنواس تي. اهڙن غريب ٻارڙن جا رنگبرنگي 

ڪپڙا نظراچن ٿا, جيڪي سندن ما: پراون وڳن سبندي. بچايل ڪپزي سان 

سبي ٺاهيا هًٌا ۽ جڏهن هي ڪپڙا پائي ٻار ٻاهرنڪتاهئُا تہ ڪنهن ڇوڪَر 

ٽڪرو منهنجي شلوار جو آهي. ” 

”ڪاله رات چنڊ جڏهن. 

عيد جي خوشيءَ جو پيغام كتي اڀريو هو, 

تَڏهن ڇڳل پنرن. 

اکڑيل ٽوئن. 

تن پجرن ۽ جهميل شهتيرواري ڇت جي. 

هڪ ڪنڊ تي. 


" 


اکين مان ميري ۽ پراني پوتيءَ سان, 
وهي آيل لڑڪ اگهي. 

هيٺ لهي آئي هئي. 

ڇڊي واڻ واري کٽ جي وچ تي رکيل. 
اوائلي دور جي سلاگي مشين جو. 
زنگيل بابينو, 

نسو سمُونوانوي جي ڌاڳي سان ڀري. 
پاڙي اوڙي جي ٻارن جا نوان ڪپڙا. 
سہڻ پر مشغول ٿي وئي هئي. 
مين جي کڙڪي تي آڳرتي کيڏندڙ, 
هن حا پنهنجا ڪک چڻيا. 

ويجهو سري آياهئا. 
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”آمان! هي قميص منهنجي آهي_!؟” 
”ن.......” ڪروڌي ڇزٻ_ 

”امانا هيءَ سٿڻ منهنجى آهی_!؟” 
آر  ...‏ يون 

”امان سڀاڻى عيد آهي_؟” 

”ن - ”اکين ۾ لڙڪ سمنڊ جي ڇولين جيان ڦهلجي ويا هئا_ 
ٻارڙا پنهنجين ننڍڙين خوف ڀريل, 

۽ حيرت پر ٻڏل سوالي اکين سان. 
ما ڏانهن اين گهوري رهيا هئا. 
صاف ۽ کليل فضا کی. 

آس وندين اکين سان, 

گهوريندا رهندا آهن_ 

گهڻو تائين سوچي سوچي. 

هڪٻئي سان سڙٻاٽن پر ڳالهائي. 
اهلي پياهئًا.ڎ 

صبح جو گهٽين پر شور, 

ٻارڙن جي اک کلي, 
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بتڪڙن هٿڙن سان. 

تاڙيون وڄي رهيون آهن_ 

ما. مشين واري كٿ تان اڻي اچي. 
گلزن کي ڀاڪيون پاڻي چوي پئي. 
”آجر . اڇو-- جلدي ڪَيو. 

سٻٽي نلڪي پر گهري وهنجي وئو_ 
هي آهن اوهانجي عيد جا نوان لٽا ؟” 
مختلف رنگن جي ٽڪرن سان ڳٽنڊيل ڪپزا. 


ٻارڙن کي پارائي. 

مأا٫چپن‏ جي ڪنهن ڪنڊ ۾ مرڪ, 

۽ اکين جي آئيني پر لڙڪ, 

لڪائي نن سگهي آهي_ 

وڏو ٻار ٻاهر گهتيءَ ۾ر. 

هلڪا هلڪا ٽيا ۽ ٽهڪ ڏئي نڪري ويو آهي_ 
۽ ننڍڙا پاڙي مان آيل کاڌن تي. 

مکين جيان مچي ٿي ويا آهن._ 


گهتيءَ ۾ گهمندڙ وڏو ٻار. 

اوچتو پاڙي جي ٻين. 

چمڪندڙ ڪپڙن وارن ٻارن جي گهيري ۾. 
ويڙهجي ويو آهي۔_ 

”هي ت منهنجي قمبص جو ڪَپڙو آهي! ” 
”هي ت منهنجي سئڻ جو ڪپڙو آهي_ ” 
پ6 

ٺا 


اوڇنگارن پر ٻٽجي. 

ما: جون اکيون أبتيون. 

دزڪا »۽ ڇزبيون. 

9 

سرچ جا داڳا منجهيل_ 

ما جي تواڻُيءَ ۾ سڀني جي حسمن تان. 
زوريءَ نوان ڪپڙالهندا.ڎ 

پٽ تىي ڪرندا وڳ ٿيندا ٿا وڃن.. 

روج راڙو_ 

2 اُهو ڏسندو رهڻ. 
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ت ما: ڪپڙن جي ڍير کي. 
ٻرندڙ چله ۾ر 
ساڙيندي رک ڪندي ٿي وڃي !!” 

سرڪاري اسپتال. بيمار ٻار. ان جي پريشان ما ڊاڪٽرن جي بي 
توجهي ۽ سورجي لمحن جي درد جي درياءَ ۾ تبديل ٿي وڃڻ_ ايٽوپيا جي 
ڏڪار, ٿرجو ڪارو ڏڪار. سندي عورت جي مظلوميت. عشّق جي راهم ۾ 
ڪنهن جاگيردارانا ثقافتي قدر جي آڏواچڻ تي احتجاح. ائنمي جنگ ۽ ٻين 
0 ۽ 21 صديءَجي مستُلن تي شاعرڻي نموني خيالن جواظهار ڪيل آهي. 
”هو جا اديءَ رات, 
نن جي گورين جو أوور ڊوز. 
سج تي سمهڻ بجاءِ 
اسپتال ۾ پلنگ تي ڪريل هئي_ 
سايو. بہنڪاح جي نوڙ ۾ 
جڪڙجي وٿي هئٌي_ 
ء٤‏ بيهوشيءَ جي حالت ۾ ب هن کان. 
ڪند لوڏرائي. 


ت يل بيڊ وج ۾ر. 

_ وحشت جا اثينابه. 

ڌنڌلجي ڪاراٽجي چڪا آهن _!!” 

ڪاريء تي لکيل هڪ نظم جوهي شعر ڏسو: 
اوچنو ڪمزور ۽ پوڙهي ڌرتيء جي. 

رين ۽ رسمن جو لاڻو, 

باهرنڪري آيو_ 

وينهسن صديءَ جي هن آخري حصي پر. 
ٽيپهريء جي پيلي سورج سامهون, 
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ٻ پريمي. 
ايڪوبهين صديءَ جي أنسان لاء, 
عجوبو بڻجي ويا آهن _!!” 

هي نوجوان ان حقيقت کان بخوبي واقف آهي تہ ڪامياب شاعري. 

لاءِ جينرو ۽ طاقتور مواد ضروري هوندو آهي. اوترو ئي فن ضروري آهي. مواد ۽ 

فن جي خوبصرت سنڱگم کي ئي سٺي شاعري چُبو آهي_ پر سندس شاعريءَ 
پر ڪَٽي مواد ۽ ڪٿي فن تي گهغو زور ڏنل آهي. ان هوندي بہ سندس ڪي 
هڙا نظم آهن. جيڪي سڀّين وصفين سهتا آهن_ ٿر تي لکيل نظمر ۾ 
سرد بت سس: وڏنواٽائين؛ 
.اي جي اع رو پء کي بچايو_ 
3 
...... منهنجي سير 7 
سوين جوچڙيون رن لڳن ٿيون_۔ ” 

”چرچڙين“ جي ذڪر مان لڳي ٿو ت شاعرسنذ جي وڃولسي پر سندون 
جي ڪڀ تي رهند؛ ڙ آهيِ 
٫.....”‏ ان اڳ بر آدان شهرجي ويران اڱن واري ڪوس گهر پر پنهجن تم 


جتي منهنجي ۽ منهنجن ٻارڙن جي 
اور پوريل اهی 9-9 


نٿ 719 ”ڦيرو لاخ 9 اي 


ٿو. ۽ ”ببروت , ”بيوسي .  .‏ سپ ونا ڪت جڪ 
۾ سنڌ ۽ سنڌي ماتڻهن جي اڄوڪي پيڙاچنيل آهي: 
”مانهوچون ٿا. 


مان پنهنجي گهر جي ڪنڊ ڪَزچ پ۾ر. 

ڪٽ لڳا ل ۽ مڏي ڪهاڙ ي ڳرليان ٿو. 
ها هاگ 

ڪا 


حذديد سندي ادب 


145 


_.. ڪٻاڙيءَ وٽ هلي وئي هي 
.نه پر تون جيل ير هتين, 
.۽ اسانکي گهر پر کائڻ لاِ. 

_ ڪُتا اُن جا پي ڪون هئًا._ " 

هن درد کي سهجڑي ”تا ان رد: 
”رک جي ڍيرمان. 
چنننگون ۽ تانبا. 
نوتي جو. 
گهنگهور گهٽائون, 
هر پاسي ڪوهيڙو. 
۽ آلاڻ, 
پکيزي رهيون آهن.!” ِ‫ 
هڪ هنڌ پنهنجي ”آدرش” جو ذڪر ڪندي لکيو اٿس ت: 

دنج لي رن ان 
جن ٿو. 
9797 ڪائنات جي. 
پاتارن تائين پکڙيل. 
بدصورت تصويرن ۾ر. 
جوانٽيهينءَ جي اُوندھ ور ب, 
چوڏهينء جو چنڊ لڳي_ 
3- ان اڏو. 
هي اسماني روشنيون ب. 
شرمنديون ٿي. 
اونداهي پولار ۾ ٻذي وڃن.!” 


”اُهو سج ن آياڻپ جو جيسُڻ آهي_ 
۽ سڀاڻپ جوجيئڻ اهواهي ت, 
سڀہْي ڳانيون توڙي. 

باأڪ هواثن جيان. 


9” ٤ 
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اڻ ڪٿيل منزلون. 
طٰني ڪندو وجڃي_ 
اهو ئي جياپي جواتهاس آهي 
9999 ا 
ڳچيءَ جون سڀكي ڳانيون ٽوڙڻ ۽ اُٿُٽيهينء جي اونده بر چوڏهسن۔َ 
جوچنڊ پيدا ڪَرن هڪ آدرش آهي_ سنڌي ڪَلاسيڪل شاعريءَ ۾ هي 
روايت موجود آهي. جنهنجي موجوده شڪَل محمد علي پٺانَ جو هي نضم 
آهي. 
َ‫ سو محمد علي پٺاڻ جي شاعري هڪ ڊگهو داستان آهي. يت 
ڪردار ماتڪ جي ڇڏيل ”لڑهندڙنسل ”جي نوجواب 1 وٺي اڄ جي أنتلا 
تائين چرندي پرندي نظراچن ٿا_ ۽ جيشن سند جو ڪيس ند 9 
عرصي کان چيچلاگيندڙ ۽ اوکو آهي. بلڪل تين هن ڳڀرو شاعر جي فني 
حدوجهد جو داستان ب ڏاڍو ڊگهو آهي: 
”هن داستان سان. َ‫ 
هزارين ترئجڪ واقعا. 
محبتن جون ميسارجي ويل ڦبِرون. 
۽ قربتن جون ڪيتريون ٿي خود ڪشيون, 
لاڳاپيل آهن_ 
اوهان کي ٻڏڻ جو ٽائيم آهي؟ 
هي داستان ڏاڍو ڊگهو آهي_ ” 
آخر ر مان صرف ايتروچكي سگهان ٿو تن هن نوحوان جي شاعريءَ ۾ 
شامل لفظن ۽ حملن ۾ پڙهندڙن کي ڪي ڪچايون يا ڦڪايون محسوس .مي 
سگهن ٿيون. پر سونگي ‏ ت هن جي ڪجه نظمن ۾ سمايل درد ڌونندازي 
جهندو آهي ۽ ان وقت مونکي سڀني سندي 3 0 9 
---9- 
”مونکان. ِ‫ 


7-00 ۱ڀٽاڻي! 


محمد علي پا جي پههريڻ شعري 
مجموعي ”اکيون آلاڃنم ‏ جو سڊ ڳ 
0| آڪنوبر 1190 اس 


ڳو ليا بحيل 
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موکي! متارن جاننيا ڪي نهار 
جه سامائا ري ڌڻي ن۔ اڇا اڱڻَ ڌا 
ڻي ڪر نهار سِر بہ ڏينداسٽ ۾ر.اڀٽائي) 
الائي ڇومون کي اين محسوس ٿيندو آهي ت جيڪڏهن ڀٽائي 
جيُرو هجي ها ۽ هن کي ڪنهن طرح قائل ڪيو وڃي ها ت هو انور ابڙي جي 
انٽروبو واري ڪتاب تي مهاڳ لکي ڏئي. تہ شايد هو مهاڳ جي مهاڳ پر 
پنهنجواهو ئي بيت لکي ها جيڪو مون مٿي لکيو آهي. 
پران مان اهڙو ڪو ب تاثر وئڻ ن گهرجي ت ڪومان پاڻ کي ڪنهن 
ب تسورت ۾ر ڀٽائي جو ثاني ٿو سمجهان يا منهنجي اندر ور ڪنهن جاء تي ڪا 
اهڙي گستاخ سوچ ‏ موجود آهي تن هن وقت جيڪو مان محسوس ڪري رهيو 
آهِان. ڀٽائي ب سترهين صدي عيسوي جي پوئين ڏهاڪي ۽ ارڙهين صدي 
جي پهرين أڌ پر ٳيمن سوچبندوهو توبهہ_توبهہ_ مان اين سوچي بہ نہ ٿو 
سگهان. ڀٽائي منهنجو مهاگرو آهي. چيلو ويچارو گروءِ بابت اين ڪيشن 
سوجي سگهندو؟؟ 
پرمونکي پڪ آهي ت ڀتائيَ هي بيت سنڌ جي نسُين ٽهيءَ تي 
لکيو هو. جنهن پر هن سند جي ڳڇرو نوجوانن جو پروفائيل ڏنو آهي. هن خبردار 
ڪيو آهي نت سن جي نوجوانن کي ”ننڍا” سمجهي نظر انداز نہ ڪريو, هو سر 
ڏيڻ وارا سرويج آهن. متارن جا پونشير آهن جن بابت پاڻڻ چيواأٿس ت. ”مٿٽوڪَن 
ن ل. پڪَ بابر پنهنجي“”. يعني جن ٿڪ اڇلاگي ڇڏبي آهي تين هو 
پنهنجو سروڊائي ڄاڻن ٿا. ايڏا بهادرآاهن. 
سو ٿي سگهي ٿو ت انورابڙڑوب ڪنهن پيڙهيءَ ۾ر. ڪنهن جنمر پر 
متارن جو جائو هجي!! اڄڪله سند ۾ عام طور ”متارن“ کي ”سيد ” ڪوئيو 
وڃي ٿو. اه اين آهي جيُن هڪ ويڙهاڪ ڪل_وقتي سياستدان ذوالفقار 
علي ڀُٽي کي ڦاسي اچڻ يا سياسي شهاذت ملڻ کانپو ڳڙهي خدا بخش واري 
قمبرستان پر پيئر ڪري پُوڄيو وڃي ۽ ڳوٺاڻيون زائفون سندس قبر تي پٽ وٺڻ 
اينديون هجن. 
متارن جون مزارون ب اڄڪله سڄي سنڌ پر اين مذهبي درگاهون 
ٿي پيون آهن ۽ کين ”سيد ”ڪَري ڄاڻايو پيو وڃي جڏهن ت لوڪ سنندي 
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شاعريءَ جو هڪ بيت آهی ت: 
”ٻ َرڪا. ٻ سوصرا., ٻہ چئا. ٻ چوهاڻ, 
نر آئي. وت هخخاڻ. انندااهبخا اٺ بننا.* 

سومتارا سند جا سورهي هونداهئا جيڪي سنذ جي سرحدن جي 
حفاظت ڪرڻ لا جنگيون وڙهندا هئًا ۽ پوءِ جڏهن جنگين تان موتندا ها تڏهن 
موکي جي ممُخاني تي اينداهئا. 

سوڀٽائيءَ پنهنجي علامتي اشاري سان متارن جي پونشيرن جو 
جيڪو ذڪر ڪيو آهي. هن دور پر انور ابڙي جو ذڪر ڪندي مان ان حوالي 
سان ڪنهن ترديد جوخوف محسوس ن ٿو ڪريان. 

سندس ورتل ”آنٽرويوز ڇپجڻ کانپوءِ انور تي صحافت جي ڇاپ 
ايسُن چنبڙي وئي آهي جيسُن ووٽ وجهڻ کان اڳ آڱوٺي تي اڻ _مٽجندڙ مس 
چهٽي پوي. مان صحافت کي ڇتي ڪَني جي گگڱَ ن ٿو چوڻ چاهيان ۽ نہ ان 
کي نو سڎڏيان ٿو. پرهيءَ شي. واقعي پنهنجي اثر ۾ ٻنهي کان گهٽ ناهي. 

ها. ان جو اثر ڪهڙو ب هجي پر صحافت وارو پيٽو پنهنجي جاء ني 
جيڪا اهميت رکي ٿو. ان کان اسان مان گَھَا واقف ناهن .اي لي طور 
تي ليکڪ آهي ۽ پيشي جي لحاظ کان تاريخدان. هر صحافي پنهنجي دور 
جي تاريخ قلمبند ڪري ٿو. ڀلي ت هو رڪتا ۽ موٽر ڪار جي حادثي جي 
رپورت فائيل اڪري .ڏن. لڪ جي چڪ با ڪنتي اين ڀال 
ماڻهو جي چڪ جي ڪٽا بيان ڪري. 

پر تاريخ ۽ سچي تاريخ. وقت (11116). جاءِ51116001) ۽ 1101۱ 
انسان. واري ٽڪنڊي جي اهڙي ماپ آهي جنهن جي انگي حساب ۾ غلطي 
جي ڪاب گنجائش موجود ڪانهي. ان ڪري تاريخ کي قلمبند ڪرڻ أيترو 
ڏکيو ڪر آهي جيترو وقت. جاء ۽ انسان کي انويسٽيگيٽ ڪرڻ آهي ٽي 
شيون ڪڏهن ڪڏهن انساني شعور تي ايترو باروجهن ٿيون جو ماتهو اندي 
عقيدي جي لٺ كَڻَ تي مجبرور ٿي بَر منهن ڪيو ڀڄي جان ڇڏائن جي 

انورابڙي پنهنجي دور جي تاريخ لکڻ جو ڪم جنهن پهلو. کان 
شرو ۽ ڪيو آهي سو ڏاڍو انوکو آهي. چوندا آهن ت ليکڪ جو اندر هڪ آئينو 
آهي جنهن تي ٻاهرجا عڪس پون ٿا ۽ پو. علم طبيعات افزڪس) جي 
اصول پٽاندر روشني جي ڪرتن وارااهي عڪس جڏهن موٽ کائن تا تڏهن 
ڪا تصوير جڙي ٿي_ ۽ اها تصريرهن دنيا جي معروضي سَڪل ٿئي ٿي اها 
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ٻي ڳاله آهي ت جيڪڏهن ليکڪ جي اندر وارو آئينولينگها لينگها هوندو. 
صاف ۽ شفاف ن هوندو, چٽون هوندو ۽ ڌنڌلو هوندو ت عڪسن واري تصوير بہ 
جي اندر وارو آئينو صاف ۽ چٽو هوندو ت ان مان نڪتل تصوير جي اکين مان 
اها آس ب نظرايندي جنهن کي اگهاڙيون اکيون ڏسي ب ن سگهنديون آهن. 

تنهن جي معن ي تہ تاريخ قلمبند ڪرڻ واري ماڻهو لاءِ ٻ ڳالهيون 
اهم آهن: : هڪ اها سماج جي تصويرجيڪا تخليقي فنڪار يا ليکڪ جوڙي 
ٿو. ۽ ٻيواهو آئينو جنهن جي چتائي یا ڌنذلاڻپ سماج جي انهيءَ تصوير جي 
مقدر جو فيصلو ڪزي ٿي. 

انورابڙي صحافت جي ميدان پر تاريخدان ٿيندي هڪ سائنسدان 
وارو ڪمر ڪيو آهي. ساڻنسدان پاڻيَ کي پاڻي تن چوندو پر آڪسيجن 
(11ع5)) ۽ هائدروجن )][()1٣0۱5011(‏ چوند.. اهو ان ڪري ڇاڪاڻ 
سائنسدان جي سوچ عام مفڪرجي سوچ کان گهُري ٿئي ٿي. هو نتيجن کا 
وڌيڪ انهن جي سببن تي سوچي ٿو تخلي کان وڌيڪ هن لاءِ تخمر اهم 
آهي. 

آنورابڙي ب. ”انٽرويوز“ ۾ر ٫سنڌ‏ جي ليکڪن ۽ دانشورن جي تخلجق ۽ 
سوچن کان وڌيڪ هنن جي اندر پر جهاتي يائڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. 
عڪس جي ترورن تان اکيون هٽائي آئيني تي رکيون اٿس. ڄڻ وتائي وارو اڳ 
ورتو اٿس. اهو ئي سبب آهي جو انور جي صحافت ٻين همعصر نوجوانن کان 
انوکي آهي. 

هونمُن ب ماڻهوءَ کي سمجهڻ لاءِ هن جي اندر کي سمجهڻ ضروري 
آهي_ يا ايئن چُجي ت ڪنهن جي اندر کي سمجهڻ کانسواءِ ڪنهن کي 
سمجهي ٿي ن ٿو سگهجي. ٻيوت دنيا جي تصوير جيڪا اسان کي اديب. 
شاعر ۽ فلسفي ڏيکارن ٿا سا حقيقي آهي يا جڙتو. اڇاتري آهي یا گَُهُري. ان 
جواندازو تڏهن ٿيندو جڏهن اسان هنن جي اندر کان واقف هونداسون. تاريخ جا 
تنعصب در حقيقت ماڻهن جا تعصب ٿيندا آهن جيڪي تاريخ لکندا آهن. ان 
ڪري ضروري آهي ت دنيا کي سمجهڻ لاءِ دنيا جي تصوير ٺاهيندڙ چترڪار 
جي چٽ کي سمجهيو وجي. 

انورابڙي پنهنجي بايوگرافي واري ڪگريگر جي ابندا پر کي پاڻ 
هڪڙي هند لکيو آهي ت. ”مان سنڌ جي ڪيترن ٿي ناصور شاعرن. اديبين. 
دانشورن ۽ صحافين سان مليو آهيان. ڪيترن سان گڏجي ڪم ڪيواٿم, جن 
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مان ڪيترائي حد درجي جا غرضي. چالاڪ 7 
ب مون کي ڏاڍا ننڍا محسوس ٿيا آهن مان هاڻي جڏهن ب نهن سان ملندو 
آهيان تڏهن انهن جي ٻهروپيءَ تي اندرئي اندر پر کلي ڏيندو آهيان... 

يراو يي هلي 
هن کي احساس جي نهائينءَ پر پچائي پڪو رَڇُ ڪري وجهندو انور جي 
صحافت صحافت اوريانا فلاسيءَ واري صحافت آهي. جنهن دنيا جي ڪينرن 
سربراهن (اندرا گاندي. ڀٽو وغيره) جا انٽرويوز ڪري پاڻ ملهايو آهي. مونکيٰ 
اننظار رهندو ت انورابڑو. مائي آدريانا ڦالاسيءَ جي انهن پڻ ڪتابن جهڙا 
ڪتاب ڪڏهن ٿو ڏئي يا پهريون ڪتاب 181۱۱ ۱/) هن پنهنجي 
عاشق جي بايوگرافي تي ٻذل لکيو ۽ ثابت ڪيو ت ماڻهو پهاڙ ہ ٿي سگهي 
ٿو. ۽ ٻيو ڪتاب ((011] 01111011601 8 0 100161 #). ان ٻار جي 
بايوگرافي آهي جيڪو سندس عاشق مان کيس پيٽ ٿيو ۽ پيٽ پر ئي صري 
ويو. 

صحافت پر انورابڙي هي ڪتاب لکي هڪ بايوگرافر وارو ڪئريسُر 
شرو ۽ ڪيو آهي. صلاحيتن سان سينگاريل هن نوجوان مان سندس سنڌذ ماتا 
کي ان آبن رکڻ جو هميش حق آهي ت هو سندس ٿخ راه جي ملهاڻيندوا! 

هن مهاڳ جواهوائنٽي ڪلاگيمئڪس ٿيندو جيڪڏهن مان اهو 
پس منظر بيان ڪرڻ شرو ۽ ڪريان ت |نورابڙو جيڪو ميٽالرجي جو انجنيشُر 


آهي سو صحافت ۾ر ڪيتمًن آيو؟ ...هجو خيال آهي ت جڏهن آنور 
جي بايوگرافي مون پاڻ لکي تڏهن اهڙي موهيندڙ موضوع سان هٿ 
اٽڪاڻيندس. 


تيستائين آهن ڪتاب جي پڙهندڙن کان هڪ ڳاله جي معافي 
وٺندس ت مون ۽ انور هڪٻئًي جي تعريف لکي کين جيڪو بَوز ڪَيو آهي. ان 
جواسان کي ڪو ب حق ناهي. اها ٻي ڳاله آهي ت زماني کي ير ڪت خيق تاين 
جيڪڏهن ڪي ٻ ڄڻا هڪٻئي کي پسند ڪن ٿا. أسان ماڻهو انهن کي َ ”بان 
پر كريل”چوندا آهيون جيڪي دراصل ”پاڻ ۾ ٺهيل هوندا آهن. 


انورابزي جي ان چبيل 
تاب 3 
مسب موت ار وچ يٽا 


”مرج (16(([ تپ ڪ! 
مار | اب ڪضراجي 
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اسٽوپا. سندوءِ چنڊ 


شاعريءَ جي هن ٽمورتيءَ پر اسٽوپا ڪير آهي. سنڌو ڪير آهي ۽ 
چنڊ ڪَيرآهي؟ 

ان سوال جو جواب ت مونکي نہ ٿو اچي. پر مون کي ايرو ضرور ياد 
آهي ت جنرل ضياءَ جي ڏينهن پر (مارچ )196 ع) پاڪستان جي سڀني 
صوبن ۽ ٻولين جي ترقي پسند اديبن ۽ شاعرن جي جيڪا ٽن ڏينهن واري 
ڪانفرنس ڪراچي پريس ڪلب پر ٿي هئي ان جي پڄاڻيءَ تي هندستان جي 
هڪ برک اديب ڊاڪٽر قمررئيس ڪانفرنس بابت پنهنجا تاثرات رڪارڊ 
ڪرائيندي چيو هو ت, ”مون کي سڀ کان وڌيڪ اهو نظم پسند آهي جيڪو 
هڪ سندي شاعره پڙهيو هو ۽ جنهن ٻر موهن جي دڙي واري ڏاند گاڏيءَ جو 
ذڪرهو ” 

اها سنڌي شاعر؛ ملڪ پيرزادي هعًي جنهن کي ٻانهن کان وئي 
پنجاب جي مشهور شاعره ڪشور ناهيد اچي چيو هو تہ, ”هن ڪانفرنس ۾ر 
هيءَ سنڌي شاعره منهنجي دريافت آهي. ” 

سو اسٽوپڀا وار واهڃاڻ ملڪ جي شاعري ٿي سگهي ٿي ڇاڪاڻ ت ان 
۾ر. مشهورڏند ڪٿا موجب. مهين جي دڙي واري اسٽوپا ۾ رهندڙ موهن 
بادشاه جي راڻيءَ جي اندر جو درد محسوس ٿئي ٿو جنهن کي پرديس مان آيل 
هڪ وڻجاري طعنو ڏنو هو تہ, ” تون وقت جي بادشاهزادي آهين. حسن جي 
ديوي آهين. پر...... بند آهين. آزاد نٺاهين..... تون جي ماڙيءَ مان نڪري اُچين 
تہ مان توکي پوتر سندوءَ جي سيني تي سيئر ڪرايان تہ جيسُن تون سمجهي 
سگهين نت آزادي ڇا ٿيندي آهي.” 

ملڪ جي شاعري درحقيقت سنڌي عورت جي اندر واريءَ اِنهيءَ ڀج 
ڊاھ جونالو آهي جيڪا. ”آزاديءَ”. واري لفظ جي مع ني سمجهڻ دوراڻ هوءَ 
محسوس ڪري ٿي 

فيض. خ ‏ ٽا اه ڪاڪ آهي. مهين 
جي دڙي لڳ هن جي ڳوٺ پر شاعري. ڀٽائي ۽ يڪتارو اهڙا اهجاڻ آهن 
جيڪي ”ڪند . نک .مل هڪ ٿي ويا آهن. فيض جو گهر 
سندو ودرياءَ جي سِير کان هڪ فرلانگ ب پري ناهي. شايد ان ڪري سندوءَ ون 
ڇوهيون ڇوليون, ڪَنن جا ڪڙڪا. پائيندڙ واري گجگوڙ ۽ِ, ”ڪِي جو ڪن 


حديم سلڌاي ادډب 
ند 
ڪرين. پٺيء پُڻ جهن پاڻ ير ”. وارا سڀ آواز فيض جي شاعريء ۾ جڻ ڪاهي 
پياآهن. 
ِّ ۽ حڏهن چوڏهينءَ جوچنڊ سندو درياء ۽ مهين جي دڙي مٿان کزندو 
آهي تڏهن کر جهڙي اڇي چانڊوڪي ۽ سانت گڏجي وڃي شاھ محند کي 
ننڊ مان اتارينديون آهن ت. اٿي! شاعري ڪر 
شاعريءَ جي هن ٽمورتيءَ پنهنجي ڪتاب جي عنران جو پهريون اک 
آهي بس وڍجخازو ؿناغرا ڪري. جيڪو ڏسندو سوئي لکندر. 
هن دور ر جڏهن مانهن ڪتاب پڙهن ڇڏي ڏنا آهن ۽ أخساررن ‏ 
ڪمپيوٽرتي ٿا پڙهن. تڏهن شاعري لکي. پنهنجن وسيلن مان ڇہائي 
ڪَتابي صورت ڏيَ پنهنجي جا تي وڏو ڪر آهي جيڪو صرف شاعر ٿي 
ڪَري سگهن ٿا ڇاڪاڻ ت شاعر عاشق ٿيندا آهن ۽ عشل کي ماأرصيب 
ايڪانومي سمجه ۾ اچي ئي ن ٿي سگهي. 
ملڪّ قبالء اھ محند جي شاري. 


راري گديل ڪتاب ني اليل سحق الا 


3 مئي. 995 ۽ لهرانجي 
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کيرجهڙي ڪاري 


فن ۽ سماجي ڪارح جو خوبصرت سنگم ئي ادب کي عظيم بغاگي 
سگهي ٿو جيڪڏهن ڪا تخلمق فنائتي نموني سان ۽ موهيندڙ استاڻيل ۾ر 
لکيل ن آهي ت پڙهند: ڙ جو ڌبان ڇڪائي ن سگهندي _ ۽ جيڪڏهن ماڻهو اها 
لکَي ن يڙهن ت سماح ۾ ان جو ڪوب ڪارح حڙي ن سگهندو_ اهڙيءَ طرح 
ڪڏاهر ڪاه خري رش نؤشند؟ لفظ تا تمٽار آهي پر پڙهڻ 
کانپو بي مقصد لڳي ٿي ت اها تخليق سهمَن ٽوهن وانگي آهي. جيڪي کوڙ 
پت تى وڇايا پيا هوندا آهن. 

اڄ جي سندي ي ادب پر ان خوبصورت سنگمر جي ئي کوٽ آهي. سواٰءِ 
ٿورڙن ليکڪن جي باقي اديب پنهنجين لکڻين پر يا ت فن اوتي نٿا سگهن يا 
وري شعور جي وهڪري پر بي وس ٿي ء لفاظي جي جادوگريءَ واري ني پر 
ادب جو مقصد ئي وساري ٿا ويهن. جيڪي ليکڪ فن کي نظر انداز ٿا ڪن 
انهن جي ادب پر ڇسي نعريبازي رهجيو وڃي. ۽ جن وٽ فن آهي: اهي زندگي 
کي مئي زهر ڏيڻ وارين ادبي لکين کي فن جي خوبصورت ڪئٌپسول پر بند 
ڪري پيش ڪن ٿا. ٻنهي قسمن جااديب ڄڻ ت اندا اوندا ويج اهن جن وٿ 
اسان جي بيمارمعاشري جوڪو ب علاح ڪونهي. اهڙو ادب پيدا ڪرڻ وارا 
اديب اڳتي هلي جڏهن ڏسندا آهن ن ت عوام هن کي نٿو پڙهي ۽ هنن جا ڪتاب 
وڪرو نٿا ٿين ت پوءِ قومر ۽ عوامر کي برو ڀلو چوڻ لڳندا آهن ۽ بعد پر مايوس 
ٿي ويهي رهندا آهن. سرورسيف جيڪو ن رڳوادبي محاذ تي وڙهي رهيو آهي 
پر سماجي تبديلين لاءِ عملي جدوجهد پڻ سندس آدرش رهي آهي. سو ظاهر 
آهي ند ادب پر نماجي ڪارچ, عظيم مقصد ۽ ترقي پسند ادبي قدرن جو 
گهڻو ”قاثل ٿوڏسجي. هاڻي هن کي ڪهاڻي جي فن ڏانهن ب اوترو ٿي زور 
ڏيڻو پوند.و تڏهن ٿي وڃي هو سندي ڪهاڻي جو ماسٽرليکڪ ٿي سگهندو 

سرور سيف ۽ ٻين سڀني نون ڪهاڻيڪارن لاءِ اهو مسًّلو ضرور آهي 
ت سندن ڪهاڻيون انهيءَ دور ۾ پڙهيون وڃن ٿيون جنهن دور تي جمال ابڙي ۽ 
ٻين اهڙن مهان ڪهاڻيڪارن جي ڇاپ لڳل آهي. ساڳرو ئي مسكلو نون 
سنڌي شاعرن لا ب آهي. ڇاڪاڻ ت هنن جا پڙهندڙ ڀٽائي ۽ بين وڏن شاءرن 
کي اڳيئي پڙهي چڪا آهن. ان حقيقت جي باوجود نين ٽهيءَ جي ليکڪن, 
سنڌي ڪهاڻي ۽ شاعري پر نواڻ آندي آهي اها ٻي ڳالھ آهي ت ڪٽي ڪٿئي 





اها نون بي مقصد ۽ حديديت پرستي تي لڳندي آهي. 

سرورسيف سند جي ٻهراڙين جو شاعر رهيو آهي. سندس ڪهانين 
پر ٻهراڙين جي سونهن. فطرت جوحسن ۽ غربت جي قباحت جا خوبقصورت 
مشاهدا ملن ٿا. هن جون ڪَهاتيون پڙهي مونکي نسيمر گرل ۽ بادل حمالى 
جون ڪي شاهڪار فوٽوگرافڪ ڪهاڻيون ۽ مستاق باڱاني جون سوجهري 
واريون ڳالهيون ڳنوارن جون يباد ٻون اچن. اها ب بي ڳاله آهي تہ ادب ۾ وٽو 
گافي ڪا تخليق نآ .تو گراي .هڻ 2 ڪي ثقانتا الا تاهو # نا يڙ 
ڪو ڏيک : ڏسجي تين هوبهو چتي ڇڏجي_ اها آندي حقيات لڇلکاري! آهي. 
ڇِسي ريشلزم آهي. پروگريسو ريگلزمر يا سوشلست ريئلزم جي تناضا وري به 
2-3 يي تاريحي ۽ جدلياتي 
جدوجهد کي تيز ڪرڻ واري ريئلزمر آهي. حقيقتن کي تاريخي پس منظر ۽ 
ڪائناتي سچاين جي مدد سان پرکڻ ترقي پسندي آهي. ڪرشن کنتوائي جي 
ناول. منهنجي مٺڙي سنڌ جو مکي ڪردار ”سندر جيڪو دراصل سنڌ ۽ ننڍي 
کنڊ جو مهان دانشور ۽ سماجوادي سوڀو گيانچنداتي آهي تنهن هڪ جاءِ تي ان 

ڪار تخليقي عمل کانسواء فوٽو گرافر هوندو آهي. 

سرورسيف جي ڪهاڻين پر گهڻو ڪري سندي وڏيرڪن ثقافتي 
قدرن جي گهاتي ۾ پيڙجندڙ مظلوم سنڌي عورت جون آهون ۽ دانهون آهن. 
گير جهڙي اڇي خيران کي ڪاري ڪوئي ڪهاڙي سان ڳرا ڳترا ڪري درياء 
م اڇلايو وڃي ٿو_ احمدو ۽ خيرآان جي ازِلي پيار ۽ امرسنجوڳَ کي تنشدد د جي 
نڌ دا کي اڪپ ڃي ‏ جنهن تي ڪهاتيڪار شديد ردعمل جو اظهار 
ڪري ٿو نازان ۽ علي بخش. زال مڙس نن پرڄڻ عاشق معشوق. جڏ پيار ڪن 
تہ وقت تڪ ٻڌڏي بيهي رهي - اٿاھ جذبن واربن نازڪ تندن سان آڻيل روح ۽ 
جسر جو ڳاني اپو_ ڄڻ زندگيءَ جو مقصد_ ان کي بيدرديءَ سان. تباه ٣‏ 
پريت ڪرڻ وارن ٻن روحن کي هڪٻئي کان ڌار ڪرڻ_ جن کي مري وج 
تائين گهوريو وڇوڙو ٿو ماري_ اهو سڀ ان ڪري ڇاڪاڻ تہ علي بخش 
وڏيرڪي سماج ۾ر پيٽ ڏيڻ واري ڪوڙھ ورتل رس تان نابري واري ٿو نازان 
جي ڀوڳنا مفت پر _ ان جو ڪو جواز ڪونهي_ ڇاڪاڻ تہ وڏيرڪي سماج ۾ 
خود عورت جي وجود جي ضرورت بس ايتري ڄڻ رڍ ٻڪري. عورتن جو بارٽر 
تريڊ  .‏ يي هڪ وٺڻ. هڪ سڱ ڏئي ٻ وذٺ تَ سي 
ڇرڪائڻيندڙ موضوع سرورسيف ڏنا آهن البت ڪٿي ڪٿي ڪهاڻئيڪار 
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حذبات جي وهڪري ۾ر لڑهي ڪردارن جي فطري رد عمل تي پنهنجو رد عمل 
مڙهي ويو آهي. 

خاص ڪري ”اسان جاڳيا آهيون ” ڪهاتي پر رهزن مولو ۽ هن جي 
جاڙيجن ساٿين جو وڏيري خلاف ٿي وڃڻ هڪ ڇلائگ لڳي ٿي. ڄڻ ليکڪ 
ان جي تڪميل هي پر ڪو رهزن ڌاڙيل جيڪڏهن شخصي 
تعنادن وچان پنهنجي بندوين جي نالي يا ڪهاڙيءَ جومنهن ڪنهن غريب کان 
ڦيرائي وڏيري ڏانهن ڪَري ٿوان سان ڪنهن سماجي سجاڳي جي اميد نہ ٿي 
ڪَري سگهجي ۽ ن وڌيرڪي سرَتي خلاف ان کي عوامي حملو تصور ڪري 
سگهجي ٿو_ ٻي ڳاله اهِا آهي ت ت ڪنهن ڪردار جي ذهن پر اهڙي ڪا 
حيرتناڪ تبديلي اچي ان لا ۽ ضروري آهي ن تہ هن جي سماجي ۽ اقتصادي 
لڪ ن ر ڪوئوس ڦيرو اچي_ مولو جي زندگي وڏيرڪي اثر جي دائري پر 

گذري رهي آهي ۽ ان داثري ۾ رهي هوان داُري جي ديوارن کي پوڄيندو رهندو 

انهن ديوارن کي ڪيرائڻ لاءِ هن جو ڪنهن ٻىّي داثري پر اچڻ ضروري آهي. 

سنڌ ۾ سندڌي ادبي سنگت پنهنجو تاريخي ترقي پسند ڪمردار ادا 
ڪندي شيخ اياز کان اڄ ب نيين شاعريا ڪهائيڪار تائين سڀني جي ادبي 
پرورش ڪئٿي آهي. سرورسيف کي پڻ ادب جي سکيا سنگت جي پليٽفارم 
تان ملي آهي: ان ڪر نج نه اد دو. ادبي نظرين بابت 
وسيع نظري ۽ مطالعو گهرو ڌ ٿيو آهي. تنظيمون فرد بہ ٺاهينديون آهن ۽ فرد 
رري تنظيمن کي وجود پڻ بخشيندا آهن_ سرور سيف هڪ ادبي ڪارڪن 
طي ند ٳذيی تگ تڀ : افي خدمت ڪَىُي اهي جنهن سان هن جي 
تخليقي صلاحيتن ۾ أاضافو ٿيو آهي. 

سرور سيف جون ڪَهاتيون پڙهندڙن جي هشن ير آهن_ ادب ۽ 
تخليقڪارن ٻنهي جومنصف عوام آهي_ سندي پڙهندڙ ٻين قوسن جي 
پڙهندڙن ۽ ادب دوست مانهن جي مقابلي بر اڃا پوئتي آهي اسان کي 
مطالعي ڪرڻَ ۽ ڪتابن پڙهڻ کان زوري. پا سي رکيو هِ ويو آهي. 723ع پر 
٫حن‏ سندي ڪتابن. رسالن ۽ِ پريسن تي بند ش پئ آهي اِها 192 ۽ نائين تت 

جاري | ۽ ويجهڙائي پر ان کوليءَ جي ڪصَلف کلڻ جا آثار نظرنتا اچن, مونکي 

هڪ ڏاهي اق لنظ با ٿا يه هن چيو هو ت: سندي نوجوان گَھْون پڙهي_ 
اُن حو هڪ سبب اُهو آهي ت سندي هشنً جي نالي سا: ن اوهان کي ٻذايو ويو آهي 
تہ نوهان جي ٻوليءَ جو عظيم شاعر, ڀٽائي ”امي ”هواڻ پڙهيل هو_ ۽ سنڌي 
مسنسان هُڻ جي ناتي ب توهانکي بتين آهي ت توهان جو پيفسسبر ”امي ”هو_ 
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هاتي جيڪڏهن پڙهڻ ۽ پرحي ”99000 
پيدا ٿي سگهن ٿا ت پوِ توهان کي پڙهڻ جي ڪهڙي ضرورت؟ سر راقعي !ا 
جي سمُڪولاجي پر ڪجه جهالت ب ڀريل آهي. ان ڪري ٿي شايد اڄ سندي 
نوجوان جي زندگي ۾ ڪتاب کي ايتري اهميت نہ آهي جيتري سندن گرل 
فرينڊ کي هوندي آهي. سواسان جو ريڊر گهڻو پڙهيل ناهي. ڀلا جتي لبکڪ 
تئي گَهو پڑهيل ناهن اتي اننيليجنٽ ريڊر ڪين پيدا ٿيندو؟ ان مان هڪڙو 
فائدو ت ضرور آهي ت اسان جي ڪَچين ڦڪين لکَين کي اسان جو ريڊر 
سولائيءَ سان عظير قرار ڏتئي ڇڏي ٿو_ ۽ هڪ ڪتاب لکي عظيٍم جو نيو 
هائي اسان ب پوئين پيرن ڀاڄ شرو ۽ ڪيون ٿا ۽ رورس گيسُر ۾ر ايڏوتيز 
ٿا جو دنيا جو ڪو ب ڪتاب اسان کي ڊڪي ٻڄي نٽو سگهي. ڀٽائي جو رسا 

بہ ئہ. بهرحال جڙتو ۽ ڪاغذي عظمتون ساڻ ڪري اسان پنهنجي سنذيت واري 
خول پر ت خوش گذاري سگهون ٿا. پرجي حالتن جي ڦير وت 
گهڻ قومي تخليقڪارن و مر اچي بيهاريو تہ پوءِ پنهنجي سموري دنن 
جج 0 جي حد تاڻين پان ند 
سمجهڻ واري قوم ان وت پا کي دنيا جي ڪن 9 قديم قومن مر 
محسوس ڪندي جن اڃا ڀٽائي جهڙو شاعرب پيدا ن ڪيو آهي. مان سندي 
قومر جي صلاحيتن کان انڪاري ناهيان پر ذهني صلاحيتون ڪتاب ئي نب 
ڪندا آهن._ ۽ توهان پاڻ ئي سوچي ڏسو تہ توهان جي روزاني زندگي جو 
ڪيترو سيڪڙو وقت ڪَتاب پڙهڻ تي خرچ ٿٌي ٿو ۽ توهان جي بحيت جو 
ڪيترو حصو ڪتاب خريدڻ ۽ گهرجي لاگبريري تي خرچ ٿي رهيو آهي. سند 
۾ر اسان وٽ ڪي اهڙا ب ماتهو آهن جن جي زندگيءَ جي ڪَماڻي جو اڌ کان 
وڌيڪ حصو ڪتابن تي خرچ ٿيل آهي. اهي سڀ پراتي نهيءَ سان واسطو 
رکندڙ سنذي ڪردار آهن. ان تي نسُين تهيءَ جي ليکڪن ۽ دانشورن کي 
گهرائيءَ سان سوچڻ گهرجي. 


سرور سيف جي تِن جي محسرعي 
”کير جهڙي ڪاري“”حو پيسَ لفظ 
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عورت ۽ احساسن جي شاعري 


اسان جي گهرن ۾ جڏهن کان ڌيءَ ڄمندي آهي تہ ماُ پيُ تہ پري 
رهيا پر پاڙي وارن جو ب منهن لهي ويندو آهي. ماه ۽ پي؛ ٻار جي سرڄڻ کان 
وٺي پيرن تي پڙ وجهندا آهن, سکائون باسيندا آهن. دعا گهرندا آهن. ڍارا ۽ 
ٿا. رون وجهرائيندا آهن تہ من پٽ ڄمي. عورت ۽ 000 
سڃاٿو. سنگتي ساٿي ۽ جيڏيون سرتيون کين اها ئي دعا ڪنديون. دلداريون 
ڏينديون ۽ هنن کي خوش ڪرڻ لاء ڪوڙا ئي سهي اهڙا تٿي دلاسا ڏينديون تہ 
هنن کي پڪ پٽ ڄمندو چوندا ڳورهاريءَ جي هلڻ مان ئي پذرو آهي ت هن کي 
پٽ ڄمندو_ جي واقعي پٽ ڄمندو ت هن جي ڇٺيءَ تي سهرا ڳاتا ويندا,. قرض 
پکو کڻي سٺي دعوت ڪئي ويندي. سنگتي ساٿي ۽ جيڏيون سرتيون 
سوکڙيون پاکڙيون کي اينديون ۽ هڪ ننڍڙو وهان؛ ٿي ويندو پر جي ڌي؛ 
ڄمندي ت هن جو ڪا ب زائان سهرو ن ڳائيندي .. هن ت ڌيءُ جو ٻيءُ 
جيُن تہ خوش ناهي ٿيو. ان ڪري ڄڻ ت هن سور ئي اجايا کاڌا. پي؛ سمجهندو 
ڌي: جي ماُ ڀاڳ واري هجي ها ت پٽ ڄتي ڏئي ها. ٿي سگهي ٿو تہ هن مان 
هم يا گهٹيون ڌيگرون ڄمنديون. ان ڪري ٻي شادي ڪجي ت بهتر ٿيندو 

مرد جو ٻي شاديءَ ڏانهن اڻ لکو لاڙو ڏسي زال پنهنجي ڌي؛ کي دل 
تان لاهي ڇڏيندي ۽ هن کي پنهنجي زوال جي علامت سمجهي ن رڳو نظرانداز 
ڪرن لڳندي پر دل ڪوسي ٿيڻ ڪري هن کي نڀاڳي. چنڊي ۽ اجائي ڄائينءَ 
جئي مها ڏيڻ ليندي الجت ڌيءَ جي هغيځ تي اساڻ سندين ۽ ڪي ڪين 
ماتهو ضرورخوش ٿيندا آهن ۽ آهي ماڻهوأن ڪري خوش ٿيندا آهن ڇاڪاڻ تہ 
اهي سمجهندا آهن ت ڌيءَ ڄائي. يعني چار پنج هزار رييا کرا ٿيا. ڇاڪاڻ تہ 
اسان سندين ور . يڻ مه جي دڙيہ حا وارث ۽ ڇهہ 
هزار ورهي قديم ۽ عظيمر تهذيب جا وارث سمجهندا آهيون, پراڄ تائين 
ڌيسُرون وڪرو ڪندا آهيون. سڱ ڏيندا وٺندا آهيون. بلڪل اهڙي طرح جيسُن 
ڪا رڍ ٻڪري خريد ۽ وڪرو ڪي وڃي. اهو ڇو آهي؟ ايسُن ڇو ٿو ٿُي؟ ان جو 
سات مال ابڑي پنهنجي هڪ نئين ڪهاڻيءَ سينذ ۾ ڏنو آهي ۽ ۽ لکيو ڻس 
ت. ”جتي ٻنين ۽ رنين تي سر ڏنا ويندا آهن. اتي نياڻيون بہ نيلامر ڪيون 
وينديون آهن.”_ جمال أمڙي جي هنن ادبي لفظن جو سياسي مقصد اهو هو آهي تہ 
جتي جاگيرداري سرشتو قاثم هوندو. وڏيون زمينداريون موجود هونديون ۽ 


حمد يد ناي آثاب 
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وڏيرڪو نظام وڌندو ويجهندواتي عورت يعني انسان ب ويڪائو مال هوندو. ان 
۾ ڪوشڪ ڪونهي ت اها هڪ سائنسي ۽ تاريخي حقيقت آهي. جگهتن 
ٿواسان جا ڪجه دوست وڇچولي. هينئين يا مٿُين طبقي سان تعلن رکنڻ 
ڪري يا وڏن صنعتي شهرن ۾ رهڻ ڪري چون تہ أسان وٽ عورت سان اهڙو 
توهين آميزرويوهاڻي تبديل ٿي ويو آهي ۽ اسان ڌيءَ جي ڄمڻ تي ارها ن 
ٿيندا آهيون. ت انهن کان صرف اهو سوال پڇن گهرجي ت ڇا توهان پٽ جي 
ڄمڻ تي جيڪا خوشي ملهائيندا آهيوڇا ڌيءَ جي ڄمڻ تي ب اهڙي ئي طريقي 
سان خوش ٿيندا آهي.و ت سچائيءَ وارو جواب ناڪار ۾ ايندر اهروان ڪري آهي 
جواسان جي نفسيات جاگيرداري سماج جي اثرن هيٺ جڙي آهي. ان ڪَري 
اسان وٽ عورت ۽ مرد. نياڻي ۽ پٽ کي هڪجهڙو ۽ برابر تصور ڪَرن محال 
آهي. اهو تڏهن ئي ممڪن آهي جڏهن سنذ مان وڏيرڪو سرشتو ختمر ٿي 
شهري ماخرل پيا ٿجي اڪمل ور د ٿن هس ير ٹهٿ او هٽ سي 
صنعتي سماجي جوڙجڪ ضررور پيدا ٿئي. جسستائن أيئشن نه شو لئي 
تيستائين عورت مرد کان ڪمتر آهي. ڌي: گهٽ آهي ۽ پٽ وڌيڪ آهي 
سو سلطانا وقاصي ‏ جڏهن ڄائي هوندي ت هن جي سماجي حيثيت 

نانوي هوندي. مان جڏهن تصور ڪندو آهيان ت سلطانا وقاصي. باأبت ب اين 
ٿي سوڇيوويوهوت مون کي هن جي شاعري جو درد مصحسسوس ٿسندو آهي. ٤‏ 
مان سمجهان ٿو ت اڄ تائين هن جي اسان جي سندي سماج ار حيشيت تانوي 
2 ٴ 

َ‫ شايداهوتي سبب آهي جوسلظانا وقاصيءَ شاعريٰ وسلي پنهنجن 
آزاد ۽ خودمختياراحساسن کي ظاهر ڪيو آهي ۽ ثابت ڪَيوا هي نت ت هو آاسان 
سنڌين جي موجودد سماجي ٽاڃي ٻپيٽيءِ ان جي نفسياتي ء ثقافتي ددرن 
سان بغاوت ڪري ٿي. هن پنهنجي خيالي دنيا ۾ عورت کي اهڙو حق ڏنو آهي 
ت هوءَ جيځًن محسوس ڪَري تين چوڻ جي همت ڌاري ۽ چي ڏئي. يل تہ 
ڪنهن مرد کي اعتراض ٿّي. تهمتون هڻي. طعنا ڏئي. گلاڻون صَري ير سج 
وڏي واڪي چوڻ جي سي هوندي آهي. ۽ چوڻ گهرجي. شايد اهو ئي سب 
آهي جو سلطان وقاصيءَ هڪ ڪوتا پر چيو آهي ت: 
هن ويران شهر جي 
اداس ماحول ۾ 
ايو آهين 
ت هان 
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وچ حى ڳاله 
اڪ 

اه احساس ۽ احساسن جي شاعري ڪنهن سندي عورت, شاعرهيا 
ليکڪا کي ورثي ۾ ڪان ملي آهي. اهو ورثو نسُين. جديد ۽ ترقي بسند 

ليکڪائن کي پاڻ تٿي ناهڻو آهي. پنهنجي لاءِ ۽ پنهنجن ايندڙ نسلن لاءِ_ ان 

3 هن کي گهڻو ڪَجه سهتڻو پوندو. ڀوڳِنو پوندو. ڏک ڏسثا پوندا. 
ڏونگر ڪائڻا پوندا پر ظاهر آهي ت ڪنهن بہ نين روايت ٺاهڻ لاءِ آهي سڀ 
ڳالهيون ۽ حالتون ضروري آهن. 

سلطانہ وقاصي: سندي شاعريءَ ۾ ڪيتريون ٿي نيون روايتون قائمر 
ڪيون آهن ۽ نوان تجربا ڪيا آهن. فڪري طور تي هن اهڙن ڪيترن احساسن 
جواظهار ڪيو آهي جيڪي اڄ تائين سنذي عورت جي وس کان ٻاهر هئًٍا. ۽ 
فني طور تي پڻ هن هٿرادو لفظيءَ. عروضي تڪلف ۽ رسمي لفظيءَ جڙاءَ ۽ 
معنوعيت کان پاسو ڪندي. پنهنجن اڌمن. آسن. امنگن, نفرت ۽ پيار جي 
احساسن کي اهڙن لفظن جو ويس ڊڪايو آهي جيڪي اسان ۽ هر ماڻهو عامر 
طور ڳالهائيندا آهيون. انڪري سلطان وقاصيءَ جي شاعري لفغضن جي شاعري 

۽ اچارن جي سوتي سنگم ناهي پراحساسن. اڌمن ۽ آسن جي شاعري آهي. 

سنڌڏي ٻوليءَ ۾ ڪيل شاعريءَ ر صرف ٽي اهڙا نالا ملن ٿا جن 
سڀني سان ڦاٽي نڪرندڙ احساسن کي سوچيل سمجهيل لفظن جو ويس 
ڪان ڻ جي ڪوشش ن ڪئًي آهي. اهي نالا آهن. سحرامداد, سلطانہ وقاصي 
۽ مران ن. جيڪااڳي رحمت جي نالي سان شاعري ڪندي هئي. هنن جي 
شاعري ازرا پائونڊ جي انهن لفظن پٽاندڙ آهي ت اٺ ڪتابن لکڻ کان بهتر 
آهي ت زندگيءَ پر هڪڙو شاعراثرعڪس تخليق ڪيو وڃي. سلطانا رقاصيءَ 
جي شاعريءَ ۾ عورتپُي جي خود داريءَ وارو احساس بہ وترو ئي پختو آهي 
جبيترو ڪمزور چوي ٿي. 
ٽون سامهون اچ 
يا اچ 
هريل آهيون اسان 

سلطان وقاضيءَ جي شاعريءَ پر ڪيترن تئي سببن ڪري گهرو 
سماجي احساس ب شامل آهي. هن جون محروميون هڪ عامر انسان واريون 
ين وميون آهن, جيڪي عورت هلئڻ ڪري وڌيڪ گهٹيون ٿي وبون آهن. 


ح٬ًن‏ مث تن َأثؿٌٌ 


5ك9 


ڇا ڪا ند نطو يون هي ين طااهيءَ ور يدج رهيون اهنت هڪ حسامن ۽ 
اي نهني اي کي يد 
ڪري ڇڏيو آهي جيتروهيءَ ڌرتي آهي. چوي ٿي: 

هيءَ ڌرتي 

تاڪ منجهند جو 

ٽامڻيء وانگرجلي 

پنهنجي اندرجي 

باھ ڪڍي ٿي. 
عبادتن جون ڳالهيون 

مون سان نہ ڪر 

مان آهيان مانوس 

هن ڌرتي جي 

انسان سان... 


سلطال وقاصسي جيىي شعري مجحسمرعي 
”دونهائيل درشن” جو مهاڳ 
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رزاق مهرلاڙڪاتي لڳ هڪ ننڍڙي شهرمراد واهڻ جو رهندڙ آهي. 
هن پنهنجي مختصر زندگيءَ پر جاکوڙ ۽ تخليقي عمل سان لاڙڪاڻي جي 
ادبي زندگيءَ كين ڪافي متا يتي ڪي آهي 

رزاق مهر ترقي پسند سنڌي ڪهاڻيءَ جو نوجوان ليکڪ آهي. هن 
جي ڪهاڻين ۾ ستايل ڪردارن ۽ غريبن سان نہ رڳو همدرديءَ پر جو اظهار 
ڪيل آهي. پرانهن کي ”هيرو” ڪري پڻ پيش ڪيو ويو آهي. رزاق پنهنجي 
ڪپاتين ۾ر غيرجانبدارن آهي. ڦورو ۽ پر ماري ڪردارن کان نفرت هن جي 
ڪَهاٿين پر برابرموجود آهي 

رزاق سنڏي هينئين وچولي طبقي جو هڪ اهڙو فرد آهي. جنهن 
پنهنجن زندگي ۾ ڏکن ڏوجهرن. محرومين ۽ خواهشن جي قتلامِ جهڙن 
قدرن سان جڙيل فيملي. ان جون پراڻيون روايتون ۽ هن نين ٽهيءَ جي نوجوان 
جون نيون حرڪتون_ ٽڪرا لازمي هو سيڪس ۽ مذهب ب اهڙا عنصر آهن, 
جيڪي اڄ جي نوجوان کي ڌونداڙي. هن کي مصيبشن پر وجهي. هن جي 
روحاني قوت جي آزمائش ڪندا آهن, نارمل سندي نوجوان مذهب يا سيڪس 
تان ڪاوڙبو ۽ باغي ٿي ويندو سو رزاق ب مذهبي ڪٽرپڻي ۽ پابندين واري 
سماجي ۽ جنسي زندگي کان بيزار ٿي ڪجهہ سوچڻ لڳو ۽ پوءِ سوچن کي 
لنظن جو روپ ڌارڻ واري علم يعني ادب جي تلاش ۾ لڳي ويو 

رزاق جي لكٹڻين جي سونهن تڏهن چڱيءَ طرح محسوس ٿي سگهي 
ٿي. جڏهن لاڙڪاڻي مان نڪرندڙ ”نئين دنيا” رسالي پر لکيل هن جا 
ابدينتوريل پڙهيا ويندا. آئيسٽرئڪٽ فيلسوفيانا. اتساهه ڏيندڙ حقياقسون,. 
اگهاڙيون ۽ علامتي انداز سان جارحانا حملا ۽ سماجي تنقيد. بي ڊپاڻي, باغي 

رزاق. سريش ا۱محمد علي پٺان) ۽ واجد جن وارو سٻند لاڙڪاڻي جي 
ادبي حلقن پر چڱيءَ طرح ڄاتل سڃاتل آهي. هي ۽ ڪجه ٻيا دوست 
جهڙوڪ ڪيهر شوڪت. ملڪ آگاڻي. زيب سنڌي. ممتازابڙو ۽ امان شيخ 
انٽليڪجوئل ماحول پر جوٿيليون ۽ انتها پسند اڪڏهن ڪڏهن) لهرون 
اُڀاريندارهيا آهن. رزأًق پنهنجي زندگيء۔ ۾ بين با شعور سندي نوجوانن وانگي 
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اڄ جي دنيا ۾ راج مڙني ادبي ۽ سياسي نظربن جي ڄاڻ رکندڙ آهي. پر 
پنهنجي فن ۽ تخليق جي سلسلي پر رزاق ابجيڪيوٽي يا معروضيت جو 
قائل آهي. 

لاڙڪاڻي جي هڪ مشهورادبي روايت يعني اسٽيج ڊرامن ۽ ٿنسٽرن 
لاء پڻ رزاق ڊراما لکيا. ۽ جڏهن زندگيءَ جي طرف کان ڏکايل ۽ سنيجدد اديب 
جي قلم مان طنز ۽ مزاح جنم ورتو ت ايسُن پُي لڳو. ڄڻ ڏسندڙ کلي ب رهيا 
هئا ۽ هنن جون اکيون ڳوڙهن سان تر ب لڳيون پيون هيون. 

رزأاق لاڙڪاتي ۾ ري تت سي 
9 آرگنائيز ڪر جي 0 ۾ رزاق حون ٽن 
اهميت واريون آهن. هونءَ ب لاڙڪاڻي جي نوجوان أكټخڃن ۽ ليکڪن کي اهو 
8 [!0!۱1ا آهي. اتي سوڀي گيانچندائي. ٤‏ ء 

ح - جئسنگهاني جهڙا دانشور رهن ٿا .مج صحبت مڪمل زد 
ټټ 9 

رزاق اڄڪل۾ لاڙڪاڻي کان گهتو ڏور لاڙ طرف بلڪ اسصول 
ميرپورخاص ۾ ليڪجرار آهي. 

رزان کي اڃا تائين انتليڪچوئل ماحول يسم رآهوي. هن ۾ لکڻ نَ حمو 
ڏان؛ ۽ فن موجود آهي. جاکوڙ ڪرڻ., مطالعو وسيع ڪرڻ ۽ مشاهدي سان رزان 


رزاق مي جي ڪان جي شخب غي 
”سڪون ني آهي جو ثف٬‏ رب 
| حنوري. 1.3 ع٣‏ 
ڳوٺ ٻلئز حى 


لڳ من جح دازر 
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اش ات هيآ ته 
کي پڑهي محسوس ٿئٌي ٿو. ت شهيد نظير عباسي جي حوالي سان سندس تعارف 
پنهنجي جا تي پر هوءِ پاڻ اهڙو انقلابي ڪردار رهي آهي جنهن جي پنهنجي 
حيثيت آهي. اها ٻي ڳالھ آهي ت اسان وٽ سنڌ پر ايلسا قاضيءَ کي ان لحاظ کان 
سڃاتو وڃي ٿو ت هوء علام آء آٌء قاضيءَ جي گهر واري آهي. جڏهن ت هن شاه 
لطيف جي رسالي جو انگريزي ٻوليءَ پر جيڪو ترجمو ڪيو آهي ان طرز جو ڪمر 
ڀٽائي تي ن ڊاڪٽر سورلي ڪيو آهي. ن ائنميري شمل ۽ نہ علام آءِ آءِ قاضي. 

سوحميده گهانگهرو جي سياسي جدوجهد پڻ هڪ انوکي حيثيت رکي 
ٿي. نظير عباسي ۽ حميده جي اڪيلي ڌي؛ زرقا جي لفظن رت ”منهنجي ماه 
هني مون جا ڏينهن مچ جيل پر گذاريا ۽ پي؛ قلي ڪگمپ پر ”هي لفظ ٻنائين ٿا 
زرقا جا ما ۽ پي؛ ٻيئي انقلابي هئا. 

بس ٻنهي پر هڪڙو فرق آهي. هو ”شهيد” آهي ۽ هي ”زنده شهيد”_ 
هن ”زندھ شهيد” پنهنجي هن ڪتاب ۾ هڪ هنذ نظير عباسيءَ بابت لکيو 
آهي ت هُن(نظير) وٽ لفظ ”ڪامريڊ” جو وڏو تقدس هو. ايتري قدر جو هڪ هڪ 
سينيسُر ڪامريڊ کي اُن ڪري ”چاچو” چوندو هو ڇاڪاڻ ت اِن وقت هو ڪميونسٽ 
پارٽي لاءِ ڪمن ڪندو هو 

سوان حوالي سان حميده گهانگهرو هن وقت پاڪستان اندر ڀلي تہ 
ڪنهن ڪميونسٽ جدوجهد ۾ ملوٽ ن هجي پر ماضيءَ ۾ هن جو ڪردار جديد 
سند جي سياسي تاريخ پر انرکي حيثيت ر ي ٿو 

0 ع پر اختربلوج ۽ نسيمر ٿيٻوگرفتاري ڏني. ”قيدياڻيءَ جي 
ڊائري” ڪتاب ۾ سندن سياسي جدوجهد جو پروفائيل سنڌ پر مڙني مرد ڪردارن 
کان گو. کي وڃي ٿو 5 ۽ ۾ حصيدد ۽ ۽ زييده گهانگهوو وارا ڪردار بہ. 
بلڪل اهڙا آهن. حميده جي ڪردار جي خاص ڳاله اها هئي ت هوء ننڊي پر ننڍي 
عمر جي ان وقت واحد سياسي قيدياڻي هئي جيڪا سنڌ پوليس جي جاهل ۽ اڻ 
سڌريل سپاهين جي نظرداري هيٺ مج حيل کان نارا جيل ۽ سکر جيل کان 
محراب پور ۽ ڪنڊياري لاڪ اپ تاين حراست ۾ رهي ۽ اُن حالت ۾ بہ سندس 
حوصلو بلند ۽ ڪردار بي دا غ رهيو. ان لحاظ کان هي انقلاب جو سفر آهي. 

پوءِ تہ سندس ”انقلاب جو سفر ٻرندڙ ٽانڊن ۽ ٻاٻرن ڪنڊن تان گذرندي 
جاري رهيو جنهن جي تفصيلن پر وڃڻ سان ڀٽائي جو اهو بيت ياد اچي ٿو جنهن 
و چُْي ٿوت ”پٽيندي سائي. جنهن سُور ٻَڌايو سندرو_ ٻي هرڪا ٿِي همندي هٿ 
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ميارجا”“_ 
جيل مان ريل پر. ريل مان جيل پر. ڪٿي پنذ, ڪٿي ٽانگي 
پر ت ڪٿي رڪٹار. ڪتي عام ماڻهن جي نظرن پر ”بدڪردار”. تہ ڪٿي 
لاوارث ۽ سياسي بتير. ڪٿي ڪچي آبادي جي اهڙي گهر ۾ رهندڙ هجي جتي 
ساھ کُڻ سان مڇرنڪ ۽ وات ۾ هليا وڃن, تہ ڪٽتي عشق مان شادي ڪيل سند 
جي شاندارانقلابي نوجوان مڙس جي فوجي ٽارچر ۾ شهادت جي خر ٻڏندڙ هي 
عورت اڃا زندھ آهي!! اهوب هڪ سياسي معجزو آهي. 
هي ڪتاب سندس ”ٻيڙا جي سفر جي پهرين وک آهي. جڏهن 
ت سندس ڀوڳنا جي سفرجو ٻيو حصو ۽ آخري وک ايَري اذيتناڪ آهي جنهن 
”ٻيڙا ”سم پورو مفهوم بيان ڪري ٿو سگه شڊ حميده گهانگهرو جي سياسي 
زندگي جواهو ”آڻ_لکيل آئين” پڙهي مونکي ايلزبٿ ڪئنيڊي اسٽنٽن جو اهو قول 
ياد ٿواچي جنهن ۾ هن چيو هو ت, ”انسانذات جي تاريخ مردهٿان عورت کي ڏٺل بار 
بار زخمن جو لاڳيو ورجا ۽ سندس حقن جي تلافيءَ جي تاريخ آهي. ۱ 
نن جپانبيٰ يا نهناد پارٽي َو لق يناد 
هميہہ لاءِ ڏهاڳ وٺن هڪ عورت جي اندر کي ڳڀا ڳڀا ڪرڻ لاءِ ڪافي هو. ان 
کانپو ب هوءِ زنده آهي .زا آهي جنهن پنهنجي ما جي ڀوڳنا کي ڀليءَ 
ڀَتِ محسوس ڪيو ۽ لکيو ت ”هوءَ هرپل مرندي ۽ جيڪُندي هي“ زرقا هن لا 
نظيرجي نٽاني آهي. زرقا هن جو پنهنجو اولاد آهي. زرقا هن جي ڄائي آهي. 
ماڻهو ڪڏهن ڪَڏهن ٻين لاءِ بہ جيلڻ ضروري سمجهندو آهي. جڏهن هو 
پنهنجي لا جيُن واري جنگ هارائي وهندو آهي ۽ پنهنجي اولاد لاءِ جيسُڻ شايدِ 
ماہُ پي: لاءِ ڪڏهن ڪڏهن پنهنجي لاءِ ۽ جيحُڻ کان ب وڌيڪ ضروري ٿيو پوي. 
حميده جي جيابِي ارين بهند دز با يي باد 
جو ‏ وڏو سهارو آهي. نظيرعباسي جيڪوايندڙ ڪَيَرن نسلن کي جيُري رهڻ ۽ 
جدوجهد ڪرڻ لاءِ اتساهڻ جو ذريعو آهي. ان جي ايڏي رفاقت جيڪا حميده جي 
نصيب پر هئي ساهن جي ٽٽندڙ ساهن کي ڳنڍڻ لاءِ کوڙ آهي. هي پيڙا جو سفر هو. 
جنهن سهاري سان جاري رکي: سگهتن آهي. سونظيرعباسي جو اشخصي وجود هو 
جنهن سان جيون ٻنڏڻ سبب هن کي ” شهيد جي بيوهم ”جواعزاز حاصل ٿير آهي 
”منهن مٿانهان جن جا, سي پٽبو ڪڍن پارَ, 
جيڏيون هن جهونجهار. اُجاري سَڀْ اُڇا ڪيا ۱ڀنائي! 


حميده گهانگهرو جي ڪتاب 
”ّپيڙاجو سر جوتعارف 
7-2)00(6 -24 
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سنڌ جو سوڀو 


سند جو سوڀو بين الاقوامي دنيا جو اهو عالر ۽ دانشور آهي جنهن 
جوفڪرمشرق ۽ مغرب جي فيلسوفياڻي سنگمر مان نِسري ننڍي گنڊ جي 
سرزمين ۾ر پيوست ٿي ويو آهي. 
سندس فڪرجي سَلي جي آبياري جيسُن ت سنڌوءِ جي جَر ڪئي 
آهي. ان ڪري سنڌ. سوڀي جي فڪري خوابن ۽ حقيقتن جي پهرين اوليت 
آهي. 
سوڀومون کي ڄڻ ت ڀٽائيءَ جوهي بيت لڳندو آهي: 
ناير سندائين. ڪرين فعي سَندادڪان 
دوست صنا دلدار, عالم سڀ اباد ڪرسن. 
فرق اهو آهي ت سند جي سڪارلاءِ ڀتائي ال کي ٻاڏائي ٿو ۽ سوڀو 
انسان کي پرهي فرق ب تڏهن مٽجو وڃي جڏهن ڀٽائيءَ جو هي بيت پڙهجي 
سوهي وهيو سو اجسل. سو الله. 
سوپرين, سو پساههُ, سوويري. سو واهرو. 
ڪامريڊ سوڀي گيانچنداڻيءَ سان چاليهن سالن جي رفاقت جي 
باوحود هن جي فڪر جي وسعتن کي گهٽ پر گهٽ مان تہ ڇهي : يگ 
آهيان ان ڪري اهڙي ڪا ب دعويٰ ڪري ن ٿو سگهان ت مونکي ان موضو ۽ 
تي ڪا مهارت حاصل آهي. جنهن جو نالو ”سوڀو ”هجي. 
سوڀو علم جو اهو ڀنڊار آهي جنهن جو مطالعو عالمن جي ڪا ٽيم 
ئي ڪري سگهي ٿي ۽ ان لاءِ سند ۽ هند جي يونيورسٽين کي ”سوڀوچيئُر” 
قائمر ڪرڻ گهرجي. سنڌد پر اهو وڪم سنڌ جي گورنر ۽ يونيورسٽين جي واأئيس 
چانسلرن کي ڪرڻ گهرجي. سند سرڪار جي ادبي ۽ ثقافتي ادارن توڙي نجي 
ادبي تنظيمن کي پڻ ان سلسلي پ۾ر ڪردار ادا ڪرڻ گهرجي. سوڀي جي 
11 51110111 ۽ 02011۱ 1(] #01160يا جو مطالعو سند جي فڪري تاريخ 
جو اهم باب آهي جنهن کي رڪارڊ ڪيو وڃي. 
ضرورت ان ڳالھ جي آهي ت سوڀي کي ڊاڪيومينٽ ڪيو وڃي. هن 
جو آڊيو وڊيو. لاڻيف پروفائيل ٺاهڻ لاءِ هن سان طويل انٽرويو ڪجن ۽ هن جي 
پيدائش کان وئي ٽياسي ورهين جي عمر تائين هن جي زندگيءَ کي پرنت 
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ميڊيا ۽ اليڪٽرانڪ ميڊيا ۾ محفوظ ڪري ڇڏڻ گهرجي. هي علم جي اها 
ممي فڪيشن 1111111 ٿيندي جنهن کي سند جا ايندڙانسل 
صدين تائين پڙهي ۽ پُرجهي سگهندا. 

سوڀي اڄ تائين جيڪو لکيو آهي سوڇپجي ن۔ سگهيو آهي. هن 

جي اتر ڪهاڻي جون ويهارو کن سندس آواز پر انگريزي پر رڪارڊ ٿيل 

ڪي ينو اي بر يا يڻ اين وين ن آهن. سوڀي جي بالشيوزمر, 
هن جي سنذي مزاج پر اوتيل ويدانت ۽ صوفي مت. هن جي دهريت. سندڌي 
سياست. سنڌ جي پاڻيءَ جواشو. مهين جو دڙو. سنڌو ماٿريءَ جي تهذيب. 
سندي وڏيرڪو ڪلچر. ننڊي کنڊ ۾ هندو. مسلم ڇينهري جي تاريخ., ننڊي 
کنڊ جو ورهاڱو, هندستان ۽ پاڪستان جي پيدائش ۽ سن جي اڌ صدي واري 
ڀوڳنا ڪجھ اهڙا موضو ۽ آهن جن تي سوڀي جو موقف انوکو. تخيل ۽ عبرت 
پر وجهندڙ آهي. 

سوڀي جو سياسي ۽ سماجي تجزيو پنهنجن همعصرن کان ان ڪري 
ب مختلف ۽ تخليقي هوندو آهي ڇاڪاڻ ت هو مظلوم انسانيت جو وڪيل 
آهي ۽ ماڻهوءَ جي درد کي دل ر محسوس ڪندو آهي. وري خوددار ۽ اڏول ڄڻ 
گئليلو هجي جيڪو چوندو هجي ت ”ڀلي ت انجيل پاڪ ۾ ڄاڻايلن هجي. پر 
مون حساب لڳائي ڏٺو آهي ت ڌرتي گول آهي. ” 

ڪميونسٹ پارٽي«جهڙي سخٹ گير تنظيتر پر ڪر ڪندي سوڀو 
مخالفت ڪئٌي هُُي. ياد رهي ت استالن اُن وقت ڪميونست دنيا --- 
بادشاهھہ هو سويت پارٽي جو سيڪريٽري جنرل هھُڻ ڪري ڄڻ عالمي 
ڪميونسٽ تحريڪ جي طريقت جو مرشد. ان ڪري پاڻ کي ڪميونسٽ 
سڏائيندر ڪنهن ب ماڻ َ کي همت ن ٿيندي هي ت هن جي مخالفت ڪري. 

سوڀى جو ڪميونسٽ ڊريم 91) 191088111 6001111111111151) 
5001710۱ اڃا پورو نہ ٿيو آهي پران لاءِ جاکوڙ ب اڃا انت کي ناهي پهني. هن 
حساب لڳائي ڏٺو آهي ت انساني سماج جوآجپو ڪميونزم ۾ر آهي. هوان تي 
اڏول ٿي بيٺو آهي ۽ شاهي قلعي جي ٽارچر کان وئي اقتدار جي لالچن تائين 
وارا جملي حربا هن کي پنهنجي سوچ کان هٽائًي نٿا سگهن. سندس خواب 
واري نظرئي جي عملي نفاذ جون صورتون تبديل ٿي سگهن ٿيون. پر سوڀڀي 
جيڪو وتائي وارو اڳ هنيو آهي. وقت اُن کي شايد غلط ثابت ڪري ن 
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سوپو پنهنجي اندر بر گيان پُرش ۽ صوفي مزاج جو سنڌي مانهو 
آهي. هن جي ڪردار جي عظمت جو اهو وڏو و راز آهي. ساد دگيءَ سان رهي. ن 
شراب پي. ن سگريٽ پئي. ن ڪلين ۾ عورتن سان ڊاني ڪري. ()0(] ۽ 
ڌاري جڏهن مون ڪامريڊ کي پهريون دفعو سندس پنهتجي ڳٺ ٻنڊي. الڳ 
مهين جو دڙٰ تعلقو ڏوڪري .اڪ ڏو ان وقت هو دادو 
ڪَئنال جي ساڄي ڪڙ تي بيٺل هڪ گهاٽي ٫ڻ‏ هيٺان بنا رلهي وڇايل کٽ 
تي وينوهو ۽ انگريزيءَ پر لکيل هڪ ٿلهو ڪتاب پڙهي رهيو هو هن کي 
هلڪي سرمائي یا نيري رنگ جي قميص پاتل هي جنهن جي ڪالرن ء بريءَ 
تي ڊبل سلائي ٿيل هئي هرک جي مختصر شلوار ۽ پيرن پر پٺاتڪو گهنلو 
کي ڏسن ويندوت کيس ساڳيوهُليو ڏسڻ پر ايندو 
سوپوفنا کاڌ ال لوڪ انسان آهي. ------- ان 1 
(1111 ٿ ٿئی ٿو. جيڪو 56111055 آهي. جيڪو پاڻ لاءِ گهٽ ۽ ٻين لا 
گهڻو سوچي ۽ ڪري ٿو پاڻ ٻڏائڻ ۽ وڏو ماتڻهائڻپ کان کيس بُڇان أيندي 
آهي. ٻيو ت ٺهيو پر پنهنجي مطالعي ۽ علم تي ب نازناهي ڪندو ”مان. 
”مان ”نہ ڪندو. عقل ۽ ۽ فهمر جي ڳالھ ڪندو . ا من هن 
مون سوڀي جي واتان چاليهن سالن پر هڪ ب ڪچي گارن ٻڏي آهي. هو علم 
۽ عقل وارو هڪ اعليٰ انسان آهي ۽ ٻوليءَ جو ڪاريگر, جهڙو سنديءَ ر. تهزو 
اردوءَ ۾ -070 اڃان بہ اڳرو هو جڏهن بُڇان جهڙن ڪردارن جو ذڪر 
ڪندو آهي ت هن جي لفظن ۾ ڪراهت ۽ نفرت, ڪاوڙ ۽ ڪڙان ضرور هوندي 
آهي پرلفظ اگهاڙا ن هوندا آهن. هو ڪاوڙ ۾ ب عقل جو دامن نہ ڇڏيندو آهي. 
البت هن وٽ لفظن جون بڙڇيون ب آهن ت ڀالا پڻ. 

هڪ ڪچهريءَ ۾ ڳالھ نڪتي ت سنڌي نوجوانن پر پڙهڻ جو شوق 
مائو ٿي رهيو آهي. اُن تي سوڀي چيو: ”اوهان سنڌي مسلمانن جو پيفمبر ۽ 
عظيم شاعرجيڪڏهن ”مي“ ث ٿي سگهي ٿو نت پوءِ اوهان کي پڙهڻ ۽ مطالعي 
ڪرڻ جي ڪهڙي ضرور ت آهي!” 

هو هميش۔ نوجوانن کي ڪتابن پڙهڻ جي صلاح ڏيندو هو ۽ پنهنجي 
ذاتي لُيرري مان ناياب ڪتاب ڪڍي کين ڏيندو هو جيڪي کيس وري موتي 
ڪون ملندا هًا ۽ پو. اهڙي نقصان تي ملول ب ٿيندو هو 

سوڀو زميندارخاندان سان تعلق رکي ٿو هن جو وڏو ڀا پنهنجي تر 
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جو وڏو زميندار رهيو آهي. ڪڏهن ڪڏهن مصروفيت سبب هو سوڀي کي 
چوندو هو ت وڃي ان جي بٽئي ڪري اج. سوپو ٻنيءَ مان حاصل ٿيل اڻَ جي 
زميندار ۽ هاريءَ وچ پر اهڙي ورهاست ڪري ايند هو جنهن تي سندس وڏو ڀاهُ 
ناراض ب ٿي پوندوهو ۽ وري پنهنجي ننڊي 'ڀاءُ کي اهڑو ڪم ن چوندو هو هو 
ڪيترن مامرن پر پنهنجي زميندار ڀا کي صلاح مسُوا ب ڏيندو هو ۽ اهو ٿئى 
90900000000 
۽ ڏاڍ کان ڪر ن ورتو ۽ اڃا ب پنهنجن ڪيترن هاري خاندانن جي مدد ڪئي 
۽ انهن جي زندگيءَ ۾ مشبت تمديلي آٿڻڻ ۾ ڪردارادا ڪيو. 

پرجڏهن ڪامريڊ سوڀي عملي طور ڪميونست پارٽيءَ ور ڪمر 
ڪي ڪن ڪي يي اد لي ند 
ڏينداهئا. منهنجي دل ڪامريڊ امام علي نازش کاڻ ان ڏينهن كتي ٿي هڅي 
جنهن ڏينهن هن مون کان پڇيو هو ت. ”همارا بڊيرا ڪامريڊ ڪيسا ٿا؟”_ مان 
جڏهن بہ ڪراچيءَ کان ڳوٺ ويندو هوس ۽ موٽي ڪراچي ايندو هوس تہ 
ڪامريڊ نازش مون کان اهو سوال (طنزيہ) پڇندوهو ۽ اندر ۾ اها ڳالھ مون کان 
برداشت نن ٿيندي هئي ڇاڪاڻ ت ڪميونزمر جو ڏس سڀ کان پهريائيین صون 
کي ڪامريڊ سوڀي کان مليو هو ان ڪري مان سوچيندو هوس ت: 

منهن جنهين جسي مسون. ڏٺو شنهن ميهارجوو. 

أٿمر ساھ سنمُون, سوڪيسُن گهڙو گهوريان. ۱اڀنائي) 

سوڀي کانپو ڄام ساقي هو جنهن ڪميونزم لاءِ عملي جدوجهد جو 
درس ڏنوه.و جڏهن هي ٻئٌي َا ٻاهر ٿيا ت پوءِ ڪميونست اتهاس جي ٻوٽي 
جي ڄڻ آبياري بند ٿي ويئي. 

بهرحال. مون سوڀي جي واتان پنهنجي ڪنهن بہ ڪامريڊ لاءِ اهڙو 
ڪوب ريمارڪ ڪڏهن ب ڪين ٻڏوو جڏهن ب ڳاله نڪرندي هي تہ سوڀو 
گهڻو ڪري نظرياتي نقطن تي ٽيڪا ٽٻڻي ڪندو هو. ڪن پنهنجن پراشن 
ساٿين سان اختلاف ب رکندو هو پر ڪنهن تي جلھ ڪڏهن ب ن ڪندوهو 

هن وقت سوڀي جا سياسي مخالف ب ان ڳاله تي اتفاق ڪندا, ننڊي 
کنڊ جي ڪميونسٽ حلقن ۾ ورلي ڪو ڪامريڊ ايترو پڙهيل ڪڙهيل هوندو 
جيترو ڪامريڊ سوڀو آهي. 
سندس 83 جنر ڏينهن تي آَشا آهي ت شل اسان جون حياتيون ب کيس ملن تہ 
جن هو پنهنجي علم جي پالوٽ سان انسانن جي اندر کي اجاريندو رهي. 
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سوڀو: جاگيردان جي اک ۾ ڪنڊوا 


لاڙڪاڻي شهر پر هڪ دفعي ترجو هڪ دٻدٻي وارو ڪاٽڪو زميندار 
جنهن کي انگريزن جي زماني پر ڪيترا دفعا جيل جي سزاڏني وئي هئي. سو 
پنهنجي اوطاق تي ويٺو هو ت اتي ڪامريڊ سوڀي جو ذڪرنڪتو 

جيشّن تہ سوڀي جو وجود وڏيرن جي هاڏَوَ پر بڙڇي بيو رهيو آهي. 
ڇاڪاڻ جو هو هارين جو هميشہ حمايتي رهيو آهي. ان ڪري وڏيري جي 
ڪچهري پر سوڀي بابت جڏهن چوٻول وڌيو تہ ڪاٽڪو وڏيري نوٽيس ورنو ۽ 
چيو ”اُڙي! هن ڀري ڪچهريءَ ۾ ڪو هڪڙو بہ اهڙو مڙس ماڻهو ڪونهي 
جيڪوانهيءَ واڻُي کي پر ٻڏي درياءَ پر لوڙهي ڇڏي!” 

چوڻ وارا چون ٿا ت ڪچهري مان هڪ ٻن همراهن اهڙي هام هنئي, 
وڏيرو خوش ٿيو ۽ ڪچهريءَ جو موضو ع بدلجي ويو 
پوءِ ڇا ٿيو؟ 

”سَرر ۾ر پکي هيڪڙو. پاڙهيري پنجاھہ. 
ساندي آس الله. لَڏي لهرڻ وچ 3“ 

سوانيڪ ويرين جي وات ۾ر ايندي ايندي بچي ويندڙ هي هنجڙو 
وڏيرڪي سماج جي لهرن پر نہ لڙهيو پر سالم ۽ بالم رهي.و ڪنهن جي 
آسري ڏال ا4 ؟ جنهن جي اس لڳايو. سوڀواڃا نائين حيُرو و آهي. 

هي اسٽوري مونکي هڪ اعتبار جوڳي جهوني مڙس ٻڏائي جيڪو 
ان ڪاٽڪو زميندار جي ڪچهري پر ويٺو هو 

ٻُي دفعي اسان ٻلهڙيجيءَ جي پيرزادن درياهي ڪچي ۾ر پنهنجين 
زمينن تي ڪامريڊ سوڀي جي دعوت ڪئي. هي زمانو تازو ختم ٿي ويل 
ڌاڙيواليءَ واري دور کان اڳ جو آهي. انهن ڏينهن ۾ لاڻڪاين شنلهي هي 
اڀرندي واري ڪچي ۾ خاص ڪري بن رهزن وڏيرن جي بادشاهي هوندي هي 
دعوت گلاب پيرزادي جي ٻنيءَ تي هُُي. جنهن ۾ ڪيشرائي اوري پري - 
نوجوان سياسي دوست ساٿي شريڪ ٿيا. شايد ان دعوت ۾ مرحوم هدايت 
منگي ب هو ۽ زاهد مخدومم ب جيڪوهينسُر ڪئناڊا ر جح آهي. 

اسان سڄي رات رهي. ڪچهريون ڪري. ٻُّي ڏينهن درياءَ تپي 
پنهنجي ڳوٺ ٻلهڙيجيءَ آياسين جتان ڪامريڊ پنهنجي ڳوٺ ٻنڊيءَ هليو 
ويو ۽ اتان پو۽ لاڙڪاڻي روانو ٿي ويو 
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ان ڳالھ کي ورهي گذري ,يا. ٿورو وقت اڳ. ساڳي درياهي ڪچي ۾ 
مونکي ممڻاڻي ذات جي هڪ هماھ ٻڌايوت جنهن رات اوهان ڪامريڊ سوڀي 
کي ڪچي دعوت تي آندو هو. ان رات اسان ترجي فلاڻي زميندار جي اوطاق 
تي وينا هُاسون, ڪچهري هلندي ڳالھ نڪتي ت پيرزادن جا ڇوڪرا سوڀي 
کي هتي وئي آيا آهن. رات جو هي ماڻهو صلاح ڪري هارين جي وڏيرن خلاف 
ڪا بفاوت ڪرائيندا. 

اهو ٻڌي وڏيري گجگوڙ ڪئي 

”اڙي اٿو! هنن سڀني کي. سوڀي سميت, ٻڏي هتي منهنجي اوطاق 
تي کي أچو ” 

”سائينا ايسُنن ڪريو, پيرزادن سان اسان جي وڏن کان وي اٿ ويه 
آهي......”. هڪ همراھ چيو َ‫ 9 

”اڙي ڀاڙيا. تون کڻي ن وج. اڙي توهان اٿو. پيغان مڙس ماڻهو ٿيو. 
وڃو هنن سڀني کي کنڀي کڻي اچو. ” وڏيري للڪار ڪئي., ڪافي ماڻهو اٿي 
پيا 


ب-ن 


بو ڇا ٿيو؟ 

انهيءَ ممڻاڻي ذات جي ماڻهوءَ مونکي وڌيڪ ٻڏايو تہ ”پو. اسان رات 
جي وڳڙي پر اوهان ڏانهن پندذ پياسين ۽ واٽ تي جهنگ پر ويهي صلاح ڪي 
سين ت اسان جو وڏيرو ت آهي بادشاه ماڻهو, اسان هن تر پر رهون ٿا. پيرزادن 
سان ڀاثرن جيان لڳ لاڳاپا آهن. اهڙو ڪُڏو ڪمر نہ ڪرڻ گهرجي. پوءِ اسان 
ويهي ويهي. رات جو دير سان واپس وڃي وڏيري کي ڪوڙ هي چيو تہ ڀوتار 
سان وياسون پرلانڍي خالي پُي هئُي. هو سڀ رات وڃي ڳوٺ ٻلهڙيجيءَ ۾ 
رهيا هئًا. اسان کي اتي جي ماڻهن اهو ٻدايو, ان تي وڏيري چيو. نيڪ آ. وري 
ٻئي دفعي ڏسنداسين!” 

هن أسٽوريءَ جي هينُر تائين ڪامريد کي بہ خبر ڪانهي, کيس 
٣‏ هاڻي پهروين ڀيرو ”سوجهرو” مُگزين ذريعي ملندو, بهرحال, اهي 

ٻئي وڏيرا هينگر مري ويا آهن. جڏهن ت سوپو اڃا تائين پنهنجي عقل ۽ فهم 

ين سوچيندڙ سندين تي بادشاهي ڪري رهيو آهي. 


سالگرھ جي موقعي تي ماهوار ”سوجهرو لا لکيل 
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سندي شاعريءَ جو تاريخي تسلسل 


اهو ضروري ناهي ت امداد حسينيءَ جي شاعري سند جي انقلاب جو 
نعرو بُجي وڃي. اهو ضروري ناهي ت هن جي شاعريءَ جو موضوع سنذ جو 
ڪر سيامي يا معاشي مامرو هجي. يا هن جو فن سنذ جي قومپرست يا 
ڪميونسٽ سوچ کي اڳتي وڌائڻ لاءِ رقف ٿيل هجي. امداد حسيني جي 
شاعراتڻي ڏات سندي شاعري جي تاريخي تسلسل جي اهم ضرورت آهي. 

هي انهن شاعرن مان آهي جيڪي لفظن کي نسُين معن يٰ ۽ جملن 
کي نيون سوچون عطا ڪندا آهن. اهڙا شاعرنيون ٻوليون ٺاهيندا آهن. دلين 
جي دنيا جي ٻيهر جوڙجڪ ڪندا آهن ۽ عش کي اناالحق چُيٰ جيُري صري 
ويندا آهن مري وري جيگرا ٿيندا آهن ۽ وري وري عشق ڪندا آهن. ثہ جيشن 
حسن حيات رهي ۽ موهت ماڻهوءَ کي ماري, وري جياري. وري ماري آصر ضري 

اهڙن شاعرن کي عالمر نہ پرعاشق سمجهي سگهندا آهن هنن جي 
شاعريءَ جون ناويلون سيند ۾ ڪهاڙيون جهليندڙ ”ڪاريون” شهادت ماني 
پوء ئي سمجهي سگهنديون آهن. ”سختي شهادت جي نسورو ئي ناز”. گهر 
ڌتي ۽ گهر ڌياتيون جن پنهنجي سِسِي ڪڏهن نيزي پاند ن اڇلي آهي ۽ جن 
جي اندر وارين اکين بر ڦند جا ڦلاپيل هوندا آهن تن لا. اهڙي شاعري خالي 
ليڪن جيان هوندي آهي جن جي ڊيگه ۽ ويڪر ماپي اهي انذ جو ڪَو انکي 
حساب حل ڪندي. ڪندي ڄمار گذاري ڇڏيندا آهن جنهن ڪري هنن کي 
امداد جي ان شعرجي روحاني معن يٰ سمجهہ و نہ اچي سگهندي آهي هَ: 
تنهنجو وات گلاب آ برابر مٽي آهيان. ” 

7 ها انڪ هد[ ادگ شنتدااڻ 
امداد حسيني جي شاعري خيال جي تونگري آهي. ”خيال . جنهن لا. سچل 
هر اخداڊ اڪ ال هر :ملس نال خبال دي 

هن پنهنجي شاعريء پر جيڪو ڪَهيو آهي سو ڪَريلا آهي. ڪڪَاڪَ 
محل آهي. سنڌوءَ جي پيٽ مان اڏامندڙ واري آهي. وڇوڙي ر ڳل تان ترڪي 
ڪرندڙ ڳوڙهو آهي ۽ اهو رت ڦڙو آهي جيڪو گهايل دلين مان ٽييا ڪَري 


وهندو آهي. 
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هن جي جنر ڏينهن تي آس آهي ت هو وري وري سنڌ جي ڪک مان 
جنم وئندو رهي ۽ پنهنجي عاشتاڻي ڪفرسان سنذين جي أن, ِ واري ابليس 
کي وري وري مسلمان بائيندو رهي. 


امداد حسينيءَ جي سالگرھ 
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ماڻڪ جو خالي ڇڏيل ادبي مورچو 


ماڪ ڳالهائيندو گهٽ هو شايد سوچيندو وڌيڪ هو ڏاڍو مائيتو. 
بردبار. سولاگي سان تيش ۾ر ايندڙ ماڻهن جي ابنڙ. پر پنهنجي خيال واروڎ 
پنهنجيءَ تي اچي ت بس_ هن سان بحث ڪرڻ سولو ن هوندو هو ڇاڪاڻ ت هن 
جا دليل پختا هونداهئا. هواجايو ن ڳالهائيندوهوءِ هر مسكُلي تي پنهنجو 
ذاتي. تخليقي رد عمل ظاهر ڪندوهو بيحد حساس ماڻهو جنهن جو شاهد 
هن جون ضيائي مارشل لا ۾ لکيل ڪهاڻيون آهن: ڌڏندڙ بالڪنيءَ ٌ آدر 
ڪندڙ جو أوسيمُڙو. 

هو جيڪو هُو. سو پنهنجين ڪهاڻين ۾ هو ذاتي يد هو تمام 
گهڻي رواداري کان ڪر وٺندوهو ڪنهن سان جايو سجايو بحث بن ڪَندو 
ڪر جلهھ ڪري ويندو تہ ان جو هروڀرو جواب نہ ڏيندو, ٻد ڌرمر واري ممير 
اهنسائي ۽ شاھ ڪريم بلڙي جهڙي سهپ. 

پرجڏهن قلم کڻي ويهندو ت ڪوڙهي“ سماج جا آنڊا گونڊا ڪڍي 
ٻاهر رکندو. حويليون حرڪت پر اچي وينديون ۽ وڏيرڪي سنڏي ڪلچر جو 
اسلامر خطري پر پکُجي ويندو (ڏسوسندس ڪتاب:۱”لهندڙ نسل")_ بهادر 
اڏو جوضيائي ظلم خلاف ايم آرڊي تحريڪ کان بہ اڳ ادب جي محاذ ذ تني 
جيترو ماڻڪ وڙهيو, ٻيون۔ ٿوسُجهي. 

پاڪستان جي تاريخ پر ڏهڪاه جي لحاظ کان هڪ ايوب واري 

مارشل لا مشهور آهي ۽ ٻي جنرل ضياءَ واري۔. ايوبي مارشل لا ۾ ڳوٺن اندر 
ماڻهن بورچيخاني جي استعمال جون ڇريون ۽ ڪاتيون بہ زصين پر پپُوري 
ڇڏيون هيون. پرٹياڻي منارشل ل لڪ لنگهي ڻين سياسي مخالفت ۾ 
ڦاسي ۽ گولي کان وٺي ڦٽڪن ۽ منهن ڪارو ڪرڻ جهڙين غيرانساني سزائن 
۾ر هن مارشل لا جو ڪو متابلوناهي. 

اهزي دهشت واري ماحول ۾ر اننتهائي فنڪاري سان رياسٹي 
دهشتگرد ي خلاف اڪَيلي سرجنگ ڪرڻ ڪي ڀٽي کي 
ٿاسي اي چڪي هئي. ڳڑهي خدا بخش وارو علاگقو ڇھ مهينا گهيري پر هو 
۽ سنڌ ۾ر ڪولب د چري سگهندي هتي-خ خاص ڪري جرل ضياءِ جي 
”آسلامي سزائن ”خلاف ڪو يه ن سگهندوهو ۽ ن ڪا اخبار ڇاپي 
سگهندي هڻي. ان وقت ماڻڪ هٿن ڪب ڪپڻ واري موضو ع تي هڪ امر ڪهاڻي 
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لکي. 
.نن هر يرو لات روس سفارتخاني جي 

صحافتي نوڪري دوران ٿي. ان وقت ماڻڪ ڪميونسٽ پارٽي ۾ ڪمر ڪري 
هاڻي آزاد خيال رهڻ لڳ هوان ڪري سختگير ڪميونسٽ هن کي انارڪسٽ 
چئي نظرانداز ڪرڻ جي ڪوشس ڪندا هئًا جنهن جي هن کي ذرو بہ پرواه نہ 
هوندي هئي. پنهنجين ڪَهاڻين ۾ر هو جيڪو لکندو هو. ان سان فڪري 
اختلاف هن جا دشمن ب ن ڪري سگهندا هئا. البت هن جي ڊڪشن کي هضم 
ڪري ن سگهندا هئا ڇاڪاڻ ت ان ۾ ڪڙي حقيقت پسندي هوندي هي 
سيڪس. ڪراثيمر. نشو. ٻهروپيائي. رت جي رشتن جو مادي اثرن هيٺ بي 
معن يٍ ٿيڻ ۽ مذهب جي صاف اڇي غلاف هينان مومنن جي أندر ۾ وينل 
ابليسن کي جڏهن ماڻڪ ڪڍي ٻاهر ڪندو هو تڏهن مذهبي ڊونگ ۽ ٺڳي 
تي پلجندڙ سماجي ڪينتان ڦٿڪڻ لڳندا هئا. 

۽ اهو ماڻڪ ڻڪ جيڪو پنهنجين ڪهاڻين ۾ سچ ۽ حق جارحاڻي انداز 
۾ چوڻ ڪري انارڪسٽ سڏبو هو. سرسندي ادبي سنگت جي مععفل پر 
جڏهن سنڌي ڪهاڻيءَ واري موضو ع تي ڳالهائيندو هو تڏهن ايسُن لڳندو هو 
ڄن هو ڪنهن يورپي يا آمريڪي يونيورسٽي پر سنذي ادب جو پروفيسر آهي. 
هڪ بيحد سنجيدي فيلسوف وانگي انساني سماج جي انساني پهلو جو 
جڏهن هو ڇيد ڪرڻ ويهندو هو ت پو. وينلن جي حالت اها هوندي هتي جو 
چوندا همًا ت ان موضوع تي ماڪ ڀرپور ڳالهائي ويو آهي. هاڻي ڪو نسُون 
مرضو ۽ کوليو 

ماڻڪ پنهنجوانت پان آندو_ ڇو آندو؟ چتًي نٿو سگهجي ڇاڪاڻ ت 
پڄاڻي ب ايسُن ٿي_ ڇو ٿي؟ ان تي ب ڪا ريسرچ ن ٿي آهي. جيڪڏهن اُنهھن 
موضوعن تي ڪر ڪرايو وجي تہ انوکيون حققتون سامهون اچي سگهن 
ٿيون. پراسان جي سندي سماج ۾ر جيڏا وڏي قد جا ماڻهو پيدا ٿين ٿا انهن تي 
ريسرج اينري ٿي ننڍي ۽ مختصر ٿکي ٿي. 

تورسگ ساھہ کلسڻ سيسن. جيئڻ گوسي جاهك. 

مرڻ مون سين آ. تہ پنيءَ تو پند ڪريان. ۱ڀٽائي) 


ماڪ جي ورسيءَ 


جي موقعي تي لکيل 
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ماڻهوسڀ مًُّا وجن. 
تون ًہ ڪي ُ‫ = 


سنڌ جي دما غ جي هڪ جيوگهرڙي (.].]َ])) ڪم ڪرڻ ڇڏي 
ڏنو ۽ اخبارن خبرڏني ت, ”سنڌ جو ناميارواديب ۽ صحافي عبدالرحمان نقاش 
روڊ حادثي پر لا ڏاڻو ڪري ويو ” 

نقاش سنڌ جي مجموعي شعورجو هڪ اهڙو ترورو هو جنهسن ۾ر سند 
جو درد ان جي سياسي نبض جي ڌڙڪڻ سميت چو نظر ايندو هو ڪنهن بہ 
اهم قومي مامري تي سند جا صحافي جڏهن عوام جي نمائندي ڪندڙ 
ويچارن کي سموئي سنڌ جو موقف ٺاهڻ چاهينداهئًا تڏهن نقاش کي نظرانداز 
ڪرڻ ناممڪن هوندوهو ۽ ڪنهن حساس مستلي تي قومي را قائمم ڪرڻ 
لا نقأاش جو موقف ٻڏڻ بيحد ضروري هوندو هو. 

صوفي ۽ سنت چوندا آهن ت موت وصال آهي., موت کي عام طور 
تي وڇوڙو تصور ڪرڻ اڻ ڄانائي آهي. صوفي مت پر روح جيڪو أصر آهي سو 
ماهو. جي مرڻ سان ڪو ٻيو جامو پائي وري انساني زندگي گهاري ٿو ان 
ڪري روج راڙو تڏهن ڪجي جڏهن روح مري وڃي. . يڪ رت صرشو 
ناهي. باقي روح کي رهائڻ وارو گهر جهري پوي ٿو جڏهن ماڻهو صري وڃي ٿو 
ان ڪري اُن تي روج ٫‏ راڙون ڪجي تم چڱو 

هن فلسفي سان سهمت ٿيڻ يا ٿيڻ کي پاسيرو رکي ايترو چئي 
سگهجي ٿوت جنهن روح نقاش جهڙوجامو پاتوهوان کي نين جنر پر نقاش 

نقاش پنهنجي مختصر زندگي ڀرپورانداز ۾ گذاري. هن علم حاصل 
ڪري عالم ٿيڻ جواعزاز ورتو پنهنجي معذور جسماني بناًوت جي باوجود هن 
پنهنجي نسل جي سوچيندڙ ماتهن تي گهرااثرڇڏيا ۽ عملي طور تي ثابت 
ڪَيو ت هو جيڪو چوندو هو سو ڪري بہ ڏيکاريندو هو. باقي شاهوڪاري. 
دولت ۽ نات هن جي ڊڪشنري جا ڄڻ لفظ ٿي ن ھئًا. ”سرجيس ئه سور. 
ساماڻيس ت سگ ويا . نقاش جي زندگيءَ جو هڪ خاص چٽ هو 

ادب پر ناش جي مقامر طيءَ ڪرڻ لاءِ سنڌي محققن کي جاکوڙ 
ڪرڻي پوندي. هن جون تحريررن ڇڙوڇڙ مختلف اخبارن. رسالن ۽ ڪتابن ۾ 


جديد سنڌي اډب 


177 


موجود آهن. اسان جڏهن کيس چوندا هُاسين ت پنهنجن ڪالمن. مضمونن ۽ 
سُعرن جو مجموعو ڇو نٿا ڇپرايو ت چوندو هو تہ, ”مان ڪوئل جيان پنهنجا آنا 
ڪانون جي حوالي ڪري ڪَُوڪڻ ند ڪيندو اهتان." ”مارشلاگي سياست جي 
آخري تابوتن ر جيڪي ب ڪوڪا ٺوڪيل آهن انهن پر نقاش جي لفظن جا 
سوراځ گهرا آهن. ”جهٽ پٽ بديڻائي”. جي نالي ۾ر سندس تحريرون سنڌي 
ادب پر سنجيده طنز ۽ مزاح جون ڪامرانيون هيون. ريڊئي پاڪستان تي 
ڀٽائيءَ جي رسالي جي معنوي پهلو تي نقاش جا ڪيل پروگرامم يلدگار آهن. 
ڪجه ڏينهن اڳ ڪراچي ريڊيو تي نثار ميمڻ پروڊيو سر چيو. ”يار, نقاش 
ڪٿي آهي. منهنجي خواهش آهي ت سندس ڀٽائيءَ تي شروع ڪيل ڪمر 
مڪمل ڪجي“” هن مٺيءَ ۾ نقاش جي ٽيلفون نمبر کي پنهنجي ڊائريءَ ۾ر 
لکي ڪيترو وقت نقاش جي اسڪرپت جي تعريف ۾ر گذاريو 

سنڌي ادبي سنگت کان وئي ننڍي کنڊ ۾ر ترقي پسند ادبي تحريڪ 
ڻاڻين. تذهيا کاڻ ونر سنانئٹ تاين ۽ سنڌ ڀر انقلاب جي مخصوصيت 
تائين واري فڪري سفر پر بظاهراپاهج ماڻهوانڊر گرائونڊ سرگرمر ڪارڪنن ۽ 
اڳواڻن کان ب وڌيڪ سرگرمي ڏيکاريندڙ نقاش ٻين انقلابين کان ان حوالي سان 
ات هوندو هو ت هن پنهنجو پاڻ وڃائي ڇڏيو هو ان ڪري نقاش جي انقلاب ۾ 
بانَ وساري حدوجهد ڪرڻ جو اصول حاوي هوندو هو طبع پر فقيري ۽ گفتار پر 
ٿي بيهڻ نقاش جي شخصيت جو گڻ هوندوهو 

اهوئي شايد سبب هو جوهن ملڪي سياست جي اسلامر آباد, 
وزيراعظم هائوس ۽ صدارتي محلاتن جي مامرن کي معمولي سمجهي 
ڪراچي ڇڏي وڃي ٿر وسايو جتي هن پنهنجو پاڻ ٿر جي ٻارڙن لاءِ وتف ڪري 
ڇڏيو. هو ٿر ۾ ِن وقت ويوهو جڏهن ٿر ۾ روڊ ۽ بجلي ت ٺهيو الٽو ڏڪار هو 
اها ٻي ڳالھ آهي ت ٿرجا ماڻهو هوريان هوريان نقاش کي پنهجو ساٿي ۽ اڳواڻ 
تصور ڪرڻ لڳا ها. افسوس. جو نقاش ٿرجو جيڪواڀياس ڪيوهو سو منظر 
عام تائينن پهتو ۽ هن سان گڏ دفن ٿي ويو 

هڪ ددفعي بدرابڙي سان گڏ ٿر جو سير ڪندي سلام ڪوٽ پر 
نقاش سان ملافقات ٿي. هن سفرجا حال احوال ورتا. اسان چيو. ”نقاش صاحب. 
ٿرجا ماڻهوت پاڻ کي سنذ جو حصو ئي قبول نٿا ڪن ۽ جيڪڏهن کين نسُون 
ڪوٽ ياان کان اڳتي سنذ جي بُراح ايريا ۾ وڃو پوي ٿو ت چون ٿا ت. سنڌ ٿا 
وڃون . ]وهان ٿر ۾ رهو ٿا. ان سوال جو جواب ڏيو. 


حديد سنڌي ادب 


17. 


هن چيو. ”جن ماڻهن کي سنڌو ماتا پنهنجي امرت ڌارا واري نعمت 
کان محروم رکيو آهي تن تي ڪهڙي ميار ڏجي.” 

هونمُن واقعي اها حقيقت آهي ت سنڌ جي جبلن ۾ر رهندر ماڻهوان 
علاگقي کي سن چوندا آهن جتان سنڌو وهي ٿو ۽ سنڌ جي سامونڊي علاًئقي 
جا ماڻهو پڻ سنڌ ان علائقي کي چون ٿا جتان مٹو پاڻي شروع ٿئي ٿو سو ان 
حساب سان سنڌ . يا جي ٻن ڪنارن جو جاگرافيائي نالو آهي. ان 
ڪري ماڻڪ پٽاوالا چيوهو ت سند پر اهڙي هڪ انچ بہ زمين ڪانهي جتان 
سنڌو دريا٫ن‏ وهيوهجي. 

ډيرنقاش ٤‏ ٻڅنٴټټۇا سن تانهن کي آرفان ند واډٳيأ وينت 
پاڻي پياري نٿا سگهو انهن کي ڪهڙي مُنهن سان ميار ڏيو ٿا تہ اهي ٿر کان 
ٻاهرواري علاگقي کي سنڌ چون ٿا. پاڪستان پر اڌصدي گڏ رهڻ جي باوجود 
سندذ جي ٿرواري علاگقي کي مٺي پاڻيءَ کان سِڪايو ويو آهي جڏهن ت 
ڇاڇري تعلتي جي کينسر واري فوجي ڇانوڻيءَ کي نسُون ڪوٽ کان بئُراج جي 
پاڻيء مان مٺي پاڻيَ جي پائيپ لاگن مهيا ڪي وئي آهي. سو بهرحال ان ۾ 
ن سندو ودرياءَ ۽ ن سندين ڏي ميار آهي. جيڪي ڌريون مياري آهن. تن کي 
راڄوڻي ميار ب نٿي ڏٿي سگهجي ڇاڪاڻ ت اهي اسان کي پنهنجو پا: ئي نٿا 
سمجهن ۽ پاڻ کي آقا تصور ڪن ٿا. گهٽ ۾ گهٽ سنڌ جي ٿر واري علائقي 
جي حوالي سان اهو اڄ جو سياسي سچ آهي. 

ان ڪري نقاش سن ۽ سندين جو ڪفارو ادا ڪرڻ لاءِ ڪراچيءَ جون 
روشنيون ڇڏي ٿرجي وشال آسمان ۾ر ٿانڊاڻي جيان ٽمڪندڙ تارن جي روشنيءَ 
۾ اهڙا اکرلکيا جن جي لکڻ لاءِ ڪنهن ٻارڻ جي ضرورت ن پوندي آهي. ايد 
اهو ئي سبب هو جو نقاش جو لفظ ڪڏهن ب وڪرو نہ ٿيو جو اهو وکر ويڪاٿو نہ 
هو 


قا جي مرنخّى ئي 
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يئ اه -- 
علمي 0 سرڪاري ۽ 990 ادارن کي با يد شور آهي ت نل 
هن مهيڻ جي دڙي جي کوٽائي جيترو جلد ٿي سگهي اوترر سرير تڪمل 
ڪجي ت جيمُن أوي رن ٿي وڃي. 

مهين جي دڙي جي کوٽائيءَ پر سستي ڪرڻ سبب لاڙڪاڻي 
ضلعي جي تعلقي لب دريا(هاڻوڪي ڏوڪري) پر سنڌو درياءَ جي ڪپ تي 
واقع عالمي ورثي واري هن ماڳ کي سر ۽ ڪلر وڪوڙي ويو آهي ۽ اتي 
زميني پاڻيءَ جي سطح ايترو مٿي چڙهي آئي آهي جو ٿوري ب کوٽائي ڪجي 
ٿي تہ پاڻي ٻاهر نڪري پوي ٿو 1965 ع پر ڊاڪٽر جارج ايف ڊيلس 
۱پينسلوينيا يونيورسٽي. آمريڪا) جڏهن آخري کوٽائي ڪئي هئٍي تڏهن . 
پهريون دفعو اهڙو مس لو ظاهر ٿيو هو 

شمشيرالحيدري پڻ سندي ادب ۽ علم لاءِ هڪ ٻيو مهين جو دڙو 
آهي. مون هن سان گڏ سند گزيٽيُرلکندي محسوس ڪيو ت پاڪستان ٺهڻ 
کان اڳ ڪراچي شهر سان هن جي گهري وابستگي هئٌي ايتري تائين جو هن 
ٻڊ_پيري سائيڪل ب مُڪلوڊ روڊ تي ان زماني ۾ سکي هئٌي جڏهن ان تي 
ٽريفڪ ورلي هوندي هي . 

ڪراچي شهر جي تاريخ تي شمشيروٽ انوکي ڄاڻ آهي جنهن جا 
پيرا سنڌو تهذيب ڏانهن وڃن ٿا. 

ٻيواهم موضو ع جنهن جو خزانو هن ماڻهوءَ جي اندر پر دفن آهي سو 
آهي ت هن ”رن نت خلا مرڪري بنڙي اتبي سنگت انڊر گرائونڊ تحريڪ 
ڪيشُن هلاگي؟”_ ان موضوع تي هن ماڻهوءِ وٽ 1٣5)!‏ 
11۱01100150 آهي ڇاڪاڻ ت هي ان وقت مرڪزي سنگت جو سيڪريٽري 
جنرل هو_ ۽ ڪامريڊ حيدر بخش جتوئيءَ سان بہ رابطي پر هو جيڪو ون 
بونت مخالف تحريڪ جو سرواڻ هو. 

ان سلسلي پر جيئْن مئڊ مهتاب اڪبر راشدي ڪنهن زماني پر 
ساٿين جي ايم سيد جو آڊيو وڊيو پروفائيل تھ اي زه اين ڪو سنڌالاجي 
جهڙو ادارو يا سندذ ڪلچر ڊپارٽمينت شمشيرالحيدريءَ تي ڪشُميرا رکي ڇڏي 


باقي ڪم هي پاڻ مڪمل ڪري ڏئي سگهي ٿو 

اهو ڪم سرڪار سان گ گڏ سول سوسائٽي ب ڪري سگهي ٿي جنهن 
مان منهنجي مراد ڪي ٽي اين. سند ٽي وي. هم ٽي وي. انڊسن ويزن. حيو ۽ اي 
آرواءِ ب ٿي سگهن ٿا. پراهو ڪمر پي ٽي وي ب ڪري سگهي ٿي جنهن جي 
شمشيرسان وڏي واقفيت آهي. 

ڇا سان سرڪا, ند رکي سگهون ٿا تہ 
تيرس ابند بالگرھ کان اک ان اليو اڪتاب اير ڪستن, 
وڊيو ڪشُست ۽ سي ڊي تي ٻدل سيٽ اسان کي ملي ويندو؟ 

۽ ڇااهو ڪم سڀ کان اول مرڪزي سنڏي ادب سنگت ڊاڪتر 
ذوالفقار سيال جي اڳواڻي ۾ مڪمل ڪندي ٻين سڀني ادارن کان اڳ ڪڍڻ 


: 
مشيرالدريءَ جي سالکرھ 
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جيخُن سڄي سنڌ هن کي سڃائي. تيسُن مان بہ کيس سڃاڻيندو 
هوس. تہ ون_يونٽ واري خوفناڪ دور ۾ هو سنندي ادبي سنگت جو 
سيڪريٽري جنرل هو ۽ ڪامريڊ حيدر بخش جنوئي ۽ سندس ساٿين سان 
گڏجي هو سڄي سنڌد پر ون يونٽ خلاف مهم هلاگيندو هو_ تہ: شمشسير واري 

سس سنڌ جي وڏي پر وڏي سياسي پارٽي ھئي جيڪا جڏهن ڪال (سد) 

0 ت شمشير سند جي جديد ادبي 
تاريخ جي چيُن وڏن ٿنڀن مان هڪ هو: اياز. شمشير, تنوير ۽ امداد_ تہ: هو آزاد 
نظم جو جادوگر شاعر هو. وغيره ور 

پر 20004 ۽ پر هن سان گڏ ج يي ساڻس 
جڏهن گڏ رهڻ جو پهريون موقعو مليو ت مونکي حيرت لڳي تہ هن ماڻهوءَ ۾ر 
ڪيتريون ت لڪل خوبيون آهن جن جي اڳ اسان کي ڪا خبر ڪا ن هي ۽ 
گهٽ هن جي حياتيءَ ۾ اسان ڪري ن سگهيا آهيون. 
[. مشير کي انگريزي ٻوليءَ تي جيڪا دسترس حاصل آهي. ان جو مونکي 
اڳى اندازونہ هو هن جیى 11)811511-] 6 8ځ1!!] ڏسى مون واقعى انجواءِ ڪيو_ 
۽ انگريزي ۾ ايڊيٽنگ ڪندي مون ڏٺو تہ هن جا فل استاف ۽ ڪامائون 
ڳالهائي رهيا هًا. 
2 شمشيرکي ڀٽائي جي ٻولي جي جيڪا ڄاڻ آهي سا ڀنائي: جي گهٽ 
پارکن کي هوندي. خاص ڪري لاڙي لهجو جنهن پر ڀٽائي پنهنجو رسالولکيو 
آهي. سو ت هواييُن ڄاڻي ۽ سڃاڻي جيين پنهنجي هٿ جون لڪيرون. شمشير 
جڏهن ڀٽائي جي بيتن جون منهنجيون پڙهڻيون درست ڪيون ۽ مونکي لڳو 
آهيون. 

سو جي ساڻيه. تہ بہ وهيتقائيءَ وتمرو 

مون جڏهن هي بيت پڙهيو ت شمشيران جي يتين ريت تصحيح 

ڪمي: 
”سجوجي ساتيه. تہ بہ وھيانّي وترو”... 
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”وَهين ويڙهيچن" واري محاوري پر لفظ ”وهَين” جو مقصد ”آسودا” ۽ 
”شاهوڪار” آهي. ان لحاظ کان سٽ جي معن ي ٿي تہ ”جي پنهنجو وطن 
مفلسي پر مبتلا آهي ت ب شاهوڪار کان شاهوڪار آهي”. 
د يت 7[ لد ني .مال 

پسزر گي علامست:, نس اي اسال. 

سو شمشير کي مون تونگرڏنو, ڀلي ت هن وٽ دولت ناهي. انتهائي 
ڏکين لمحن پر ب هو ملول ٿيڻ وارو ماڻهو ناهي. چوندو: ”مولا تي ننگ آهي”. 
ان نعري سان هو سڀني ڏکيائين مان ٽپي پار پوڻ وارو شخص آهي. 
4 سنڌ جي گادي واري شهر ڪراچي تي جيڪا شمشير کي ڄاڻ آهي سا سنڌ 
جي ٿورن ماڻهن کي آهي. ان جو هڪ سبب اهو ب آهي ت هن ورهاڱي کان اڳ 
واري ڪراچي تفصيل سان ڏئي آهي. ممُڪلوڊ روڊ تي ت هو ٻپيري سائيڪل 
سکيو هو., ۽ ڪراچي جڏهن ننڊدڙو شهرهو ت هوان جي هر ڪُنڊ پاسي کان ايسُن 
واقف هو جن ماڻهو پنهنجي گهر کان واقف هوندو آهي. ڪراچي بابت 
سندس ڳالهيون ٻڌي مان سوچيندو آهيان ت ڪاش ڪا ڌرهن کان انگريزي يا 
سنڌي پر ڪراچي تي ڪو تفصيلي ڪتاب لکرائي وٺي. ؛ 

سندس جنر ڏينهن تي اسان سڀني سنذين کي واڌايون هجن تہ سان 
5آ: شمشيرننڍڙي اخباري ڪالم جو ڄڻ ت موجود آهي. هن هلال پاڪستان 
۾ ”متان سوچيو” جي عنوان سان ننڍڙو ڪالمر لکي فقير لاشاري ۽ مون کي 
اتساه ڏنو ۽ اسان ”متان وساريو” جي عنوان سان ڪال لکيو ۽ ان روايت کي 
اڳتي وڌائيندي بدرابڙي ڪالم لکيو جنهن جو عنوان هو ”وتايو فقير سوچي 

”مهرا ڻ اخبار کي اي آرڊي تحريڪ دوران بليڪ تي وڪرو ڪرڻَ 
واري ايڊيٽرا شمشير_ال_حيدري) کي سندس جنم ڏينهن تي واڌايون هجن 


شمشيرالحيدري جي سالگرھ 


جي موقعي تي لکيل 
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قمرشهباز: رُڻندڙن کي 
ريجهائًي کلاڻيندڙاديب 


سالن جا سال ريڊئي ۽ ٿي ويءَ تي سندي پروگرامر ڪندڙ پروڊيوسر 
قمر شهبازجي ڪري پگهار کڻندا هئا. اڌ رات منجهه رات توڙي ڏينهن ٻن يا 
چند ڪلاڪن جي نوٽيس تي قمُر, هنن کي اسڪرپٽ لکي تيار ڪري ڏيندو 
هو جنهن جي بنياد تي هو ڪامياب پروگرامر ڪري ترقيون وٺندا هئا. ڪڏهن 
ڪڏهن اين ب ٿيندو هو جو ڪنهن ٻہي جو اڌ لکيل ڊرامو قمر شهباز کي 
مڪمل ڪرڻ لاءِ اشارو ڪيو ويندو هو ۽ هو ”ڪن فيڪُون“” وارو ڪمر ڪري 
ڏيکاريندوهو 

قمر, لکڻ جو جهڙو ڪمپيوٽر آهي. ڄڻ هن جي دماغ ۾ ڪمپيوٽر 
جا فائيل پيل هجن, جن کي کولي ڦولي. مواد کي هيٺ مٿي ڪري. مُند ۽ 
پڇڙي ملاگي مضمون. مقالو. ڊرامو يا ڪتاب ايسُن تيار ڪري وٺندو ڄڻ 
ملاُڪن پاڻي پر مٽي ڳوهي ماڻهو ٺاهي تيار ڪري ورتوهجي ۽ هي ڪر هو 
اهم ڪامورڪين ذميوارين هوندي ب ڪري ويندو هو 

پني تي پين سان لکڻ پر ڊاھ ڊوه ٿي ٿي جنهن کان بڄڻ لاءِ ٻغُي 
نين پني تي ٻيهرلكنو پوي ٿو پر ڪمپيوٽر پر جنهن اکر کي ڊاهئًيندڙ سو 
غائب ٿي ويندو. ان ڪري لکڻ ب نبري ٿو 

قمرشهباز جواهو ب ڪمال آهي جو هو پني ۽ پين سان ذري گهٽ 
ڪمپيوٽر جي رفتار سان لکندو رهيو آهي. جي هي ماڻهو آمريڪا يا یورپ ۾ر 
هجي ها ت سڀني پرڏيهي سندين کان وڌيڪ شاهوڪار هجي ها. بس هن کي 
رڳوهندو سيليون ماري وڃن ها جن کي ب هو ڳالهايل لفظن سان مات ڏٿي 
وڃي ها. 

قمرشهبازکڻي ڪيتريون ب نوڪريون ڪيون هجن پر بنيادي طور 
هو ميڊيا جو ماڻهو آهي. اهو شڪر آهي جو هو ميڊيا جي ڪنهن اخباري ڏنڀ 
کان بچي ويو باوجود ان جي ت هن کي ب اخبار ڪڍڻ جو وت جاڳيو هو ۽ 
ڪافي دوستن کيس مشورا ب ڏنا هڪًا ت ”له وڃي وڙهہ, ڌڪ لڳٌّي تہ سان 
تي آهي. ” 

هن جو سنڌي ادب ۾ هونُن ت وڏو َقام آهي. پر مزاحيہ انداز ۾ لکڻ 
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جوهنرجيڪو سڄي سنڌ پر چند سنڌي ليکڪن وٽ مَس آهي. تنهن پر هن 
جو تجربو سندي ادب جي سونهن ٿي پيو آهي. سندي قوم کي هن وقت 
ڪهڙي ادب جي ضرورت آهي؟ ان سوال جي جواب ۾ چيو ويندو: انقلاسي ادب 
هت تن سان ند آزادتي سنگهن: اهنت ند 

سان ملڪ ۾ اسلامي انقلاب برپا ٿي وڃي. اهڙو ادب جنهن ۾ اگهازپ هجي 
نن هجي وغيره وغيردا 

پر هڪ جواب ب اهو ب آهي ت سند کي هن وقت اهڙي ادب جي نايد 
سڀ کان وڌيڪ ضرورت آهي جيڪوان جي دائُمي دردن واري سور ۾ ڪا 
گهڙي گهٽتائي آ تي ت جين سنڌي ماڻهو مُرڪي سگهي. کلي سگهي ۽ 
خوتن ٿي سگهي. هن قت اخباري ادب روزانو سنڌي ماتهو کي پنهنجي 
بيوسي ياد ڏياري -”--. هن کي روزاني وري وري اهو احساس ڏياربو پيو 
وڃي ۱ جنهن پر اخبارن جو ڏوه ناهي) ت سن کي پنجاب ٻپاتڻى اصل صڪر نن 
ڏيندو هن ملڪ ۾ ڪڏهن ب جمهوريت ڪا نہ ايندي. ڳوٺ ترقي ڪري 
ڪڏهن ب شهر ٿي ن سگهندا. منڇر ۽ حمل جو ڪڙو ٿي ويل پاتي ڪڏهن ب 
منون ٿيندو, ٹرپر جي ڏڪار پيو يا ڪو زلزلو آهي ت سندين جي ڪوب امداد ن 
ڪندو موهن جي دڙي جا کنڊ صفا تباه ٿي ويندا ۽ ڀٽائيءَ جي ڪراڙ ڍنڍ 
هميش لاءِ سُڪل ئي رهندي. سنڌو کي هاڻي درياه ن چو ان ۾ هاڻي ڪڏهن 
بہ پاي تن ايندو 0 تہ: ”يشن نہ ٿُي 
جو ڪتابن پر پڙهجي ته نت هي سند ۽ سند وارن جي ٻولي” 

اهڙي گهٽ ۽ ٻوسٽ واري ماحول پر ٻين تي نہ. ت. بہ پنهنجن ئي 
بڇڙن افعًالن تي نٺنول ڪري کلڻ سندي ماڻهن جي صحت لا ڏاڍو فائنديمند 
آهي. قمرجي سنڌ بابت يونيورسل ڪهاڻي اجيڪا اڃا تخليق ٿيَي آهي) ۽ 
جنهن جو عنوان هوندو ”هڪ اڻ _هوند ۽ ٻيا افعال بڇڙا“, تنهن جي ڇپجڻ سان 
سنڌي ماڻهن جي ”اڻ_هوند ڀلي ت ”هوند” ۾ تبديلن ٿي سگهي پر بڇڙن 
افعالن ۾ ڪو سڌارو ضروراچي ويندو 

اسان بلڪل هڪ عظيم قوم آهيون. پراسان جي عظمت ۾ اڃا ب 
اضافواچي سگهي ٿو جيڪڏهن هن وقت جي انگن اکرن مطابق اسان سراسري 
طور روزانو جيڪي ڪاريون ڪري ٻ عورتون قنل ڪيون ٿا. اُن پر اضاضو 
ڪريون, ڪمائي جي چنتا ختمر ڪري سارو ڏينهن هوٽلن تي وينا رهون ۽ 
چانهھ پُندا رهون. ڪمند جي فصل راي ڊل معاف ڪراڻيندا رهو 
۽ پوءِ پنجاب چى نت اوهان و وت ڪاغد تي فصل نور .هه 
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اسان جي عظمت ان پر آهي تہ 30 اپريل واري ريفرينڊمر ۾ر ”مشبت" ووٽ 
وجهون ۽ ڪجه سالن لا اڌ سنڌ مهاجرن کي ۽ اڌ پتجاب کي ٺيڪي تي ڏئي 
ڇڏيون. پاڻ چوويھ ڪلاڪ تسبيح پڙهي دعا گهرندا رهون تہ شل خدا اسان 
جي وڏيري ۽ ڪاموري کي اڃا ب پُسي وارو ڪري ت جن هو ڏتڑيل سند 
ڇڏي جنت جهڙي آمريڪا پر وڃي رهن. من ايسن سنڌ تان ڏولاڻي جا ڏينهن 
لهي پون!! 

سو ان قمر شهباز کي سندس سالگرھ تي لک لک مبارڪون هجن 
جنهن جون لکفيون اسان جي ڳوڙهن کي روڪي مُنهن جي مشقن کي مُرڪڻ 
۽ کلڻ سيکارين ٿيون. 


قمر شهباز جي سالگرھ جي موقعي تي لکيل 
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اي رد خي ناڻهن رون بت 


اکيون ڪڍم ڳجهڙي. تارا وڻه اي 
پسين نہ پئئي رٽ تي ريٻاڙيو راُ. 
جيسُري جنهن جوان کي لڳا نَوَ تو نَوَ گهاو, 
رات جنهين کي ماُ. روثئي پرڻيو رب کي۔_ 


مُون کي جڏهن شهيد نظير عباسي ياد ايندو آهي تڏهن ذهن بر 
ڀٽائي صاحب جون مٿيون بيت ٻُرڻ لڳندو آهي. هن بيت پر ڪهڙي شهيد جو 
ماتر ڪيل آهي. تنهن جي ڄاڻ ڀٽائي صاحب کي هوندي. اسان ال٫ت‏ ايرو 
سوچي سگهون ٿا ت مٿي ڏنل بيت وارو جوا شاه عنايت شهيد ب ٿي سگهي 
ٿو ڇاڪاڻ ت هن جي شهادت وقت ڀٽائي 28 ورهين جي عمر ۾ر ڦوه جواني 
ماڻي رهيوهو پرايسُن ب ٿي سگهي ٿوتہ اهو ڪو اهڙو گمنان شهيد هجي 
جيڪوانهن ”ڦلنگين” سان وڙهي ڳڀا ڳڀا ٿي ويو هجي جن جو ذڪر پٽائي 
صاحب سرسريراڳ پر ڪيو آهي ۽ اين ب ٿي سگهي ٿو ت اهو شهيد اهڙو 
ڪوعام سنڌي هجي جيڪو 1689 ع ۽ 752 ع جي وچ ۾ر ڪنهن لمحي 
پنهنجي ڌرتي تان قربان ٿي ويو هجي. 

بهرحال, هن دور ۾ جڏهن مان اهو بيت پڙهندو آهيان تہ مونکي 
لڳندو آهي ت جيڪڏهن اهو بيت شاه عنايت جهوڪ واري لاءِ ب لکيو ويو هو 
تڏهن ب ڄڻ ت هن بيت جو هيرو شهيد نظير عباسي آهي. ڇاڪاڻ ت هن دور ۾ 
سنڏي هارين جو انقلابي سرواڻ ۽ اسان جو ويهين صدي وارو شاه عنايت 
درحقيقت نظير عباسي آهي. 

نظير عباسي لاءِ مان ڪهڙڑي صفت استعمال ڪيان. اهو مستُلوايڏو 
ٿي ڊکير آهن سيدو هيٺ نل سٽ لکڻ وقت ڀڌاڻين صاحب معسوين ڪَيو 
هوندو. اها سٽ آهي: ”مون کان مطالعونا ٿّي سندي شورصفت عباسي 
شهيد دراصل ان درد جي دانهن جو نتُون جن هو جيڪا صدين کان وٺي سند 
ڌرتيءَ تي ٻبُرندي رهي آهي ان ظلمر خلاف جيڪو راڪاس بڅجي خاص ڪري 
هتي جي هارين, ڪمي ڪارين ۽ پورهيت غريب عوام کي تاراح ڪندو رهيو 
آهي. اهو سبب هو جو ضياءَ آمريت واري فوجي راڪاس جو مقابلو هر ڪنهن 
جي وس جي ڳالھ ڪان هئي. بلڪل اهڙي طرح جيسن ڪلاچيءَ جي ڪُنَ ۾ 
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پلجندڙ مانگر مچ کي مارڻ جو حوصلو دورڙي ميربحر کانسواءِ ٻئي ڪنهن پر 
نهو 

اسان جو شهيد هڪ سچوانقلابي هو ۽ رت ڏيڻ وارو مجنون هو هن 
جي اها حيثيت ان وقت ب برقرار هي جڏهن هو ٻارڙو هو, ۽ جڏهن هو عام 
سنڌي ماڻهو ٿي اُسريوهو تڏهن ٫‏ ب هو ساڳيوانقلابي هو اهڙي طرح جڏهن هو 
تا نيابيت جين ابتدائي مرحلي پر سنذي قومپرست هو تڏهن ب هو 
انقلابي هو ۽ جڏهن هو مزدور سياست ۾ر آپوء۽ ڪميونئسٽ پارڻي جوميمسير 
ٿيو تڏهن ب هو ساڳيو ئي ماڻهوهو مونکي ذاتي طور تي خبر آهي تہ شهيد 
نظير عباسي پنهنجن ڪيترن دوستن جي أبَڙ سن جي قومي مسہُّلي تي 
جذباتي ٿيڻ کان ڪو ن لنوائيندو هو ڇاڪاڻ ت هو قومي ۽ طبقاتي جدوجهد 
کي ڳنڍي هلاگڻ جو قاگل هو ۽ ان ڪري سچو ڪميونسٽ هو ه ون لڪير جو 
فقيرهو ۽ نہ ڪتابي ڪميونسٽ هو۔ هن جي ڪميونزمر پنهنجي ڌرتي جي 
مسڪين عوام جي اک مان ڳڙندڙ لڙڪ جيان اندر جي ڪنهن اڌمي جي 
پيداوارهمُي. هن جو نظريو مقصد ن هيو پر ڪنهن مقصد کي رسڻ جو وسڀلو 
هو ۽ اهو مقصد هو ڌرتيٴتي رهندڙ مسڪين ۽ مظلومر ماڻهن کي هر قسمر 
جن فٴرٽ کاڻ او ڏيارَ أ: مناشلي ۽ هو قوي آټي نراٹ اي قاتل اق 
جيترو طَبقاتي استحصال کان نجات حاصل ڪرڻ لاءِ تاڪيد ڪندو هو 

ذاتي حيثيت ۾ نظير عباسي منجه مون هڪ اهڙي خاصيت ڏٺي 
جيڪا گهٽ انقلابي ماڻهن پر محسوس ٿيندي آهي. ان صلاحيت کي 
انگريزي ۾ هيحًن لکي سگهجي ٿو: 

]](5108[ 0011٣88611( 1806 0119]151081 811861 

مون ڪڏهن ب ن ڏٺوجو ڪنهن ڏکئًي وقت. ج وکر واريءَ جدوجهد 
دوران يا مونجهاري واريءَ نظرياتي ڇڪتاڻ واري وقت هن جي نرڙ تي ڪو 
گهنج پيو هجي. اڃا ب جيتري مشڪلات آڏو هوندس ايتري وشال مُرڪ هن 
جي مُنهن تي نظرايندي. هي خاصيت دنيا جي چند سورهيہ ماڻهن ۾ هوندي 
آهي. مشهورانگريز تاريخدان لمبرڪ پنهنجي ڪتاب 016]ع3] 51110[۱ 
06) ۱111511111 پر لکيو آهي ت انيڪ خامين هُڻ جي باوجود اها 
خاصيت راجا ڏهر پر هوندي هئي ۽ اهو ئي سبب هو جو هن شهيد ٿيڻ قبوليو 
هو پر محمد بن قاسمر آڏو هٿيار ڦٽا ڪرڻ کان انڪار ڪيو هو 
”پريم, تنهنجا پارَ, ڪهڙا چُي ڪهتا چوان”. 


8 جولا.. 1990 ع لهزيجي =* 





هن جي خوبصورت آواز کي ڄڻ نظر لڳي وٿي. ڄڻ هن جي سُريلي 
گلي جي ساز جون تارون ڪنهن ڇني ڇڏيون. اهو ماڻهو جيڪو شعور جي 
وهڪري جيان سوچيندو۽ لکندوهو_ سنڌد, سنڌو ۽ سنڌي ماڻهو جنهن جو 

ڪيهرتي ڪيترين سياسي پارٽين نظرياتي پنجوڙ وڌا پر سُينهن 
ڪي پنجوڙن پر ڦاسندا آهن ڇا؟ هو پاڻ سياسي پارٽي هو. ڏاهو. دانشور ۽ 
سوچيندڙ عالم جو هو! ان ڪري هن تي الزامم ب هنيا ويا تہ هو ڇڙواڳ ليکڪ 
آهي._ پرهو حريت پسند. آزاد ۽ خودمختياراديب هو ۽ بيمار سماج جو پاڻ 
ويج هو 
آهن تن هن جي جان ورتي ۽ ٻيو جاهل سماج پر پڙهيل ڳڙهيل ماڻهوء واريءَ 
لوچ هن جي حياتيءَ ۾ ڪٽوتي ڪئُي. ۽ ٽيون ان پيڙا هن جو گلو گهتٽي 
ڇڏيو جنهن کي محسوس ڪندي هن هڪ دوست کي خط لکندي موت جي 
بستري تان نوڪريءَ جي چنتا جو أونو ڏيکاريو_ سنذي قومر جو اهو قومي 
الميوناهي ت ٻيوڇاهي ت ان جا دانشور ٻُ پنهنجي ذهني پورهُي ڪرڻ جي 
باوجود روزگار لاءِ تڙپندا رهن! 

پوءِ ب هن سماجي جنگ جي ميدان ۾ آڏي ڍال ن ڍاري ڇاڪاڻَ ت هو 
متاروهو_ ”سَري ڪين ڪيون. ويڻ موکيءَ جي ماريا _ ڪو جو سخن ڪلال 
جو يتي تي پيون۔_ شخاڻ پوَ نيئن مرڻ متارن کي ” .ا 

حقيقت پر اهي بدقسمت. ويچارا ۽ وَيل ماڻهو آهن جيڪي پنهنجن 
محسنن جي موت تي تعذيت جا پيغام جاري ڪن ٿا. 


5 اپريل 199 ۽ 
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أفسوس! نين هزاري 


مهين جي دڙي جو درياهي ماڻهو. جنهن کي سوپي انگريزي پڙهائي, 
سنڌي گفتار توڙي لکئيءَ ۾ فصاحت ۽ بلاغت جنهن جواباڻو ورثوهو, طنز ۽ 
مزاح جنهن جو مزاح هو. 9 ۽ صحافي هدايت منگي 
52 ورهين جي ڄمار ۾ 2 2 ڊسمب ر 1909 ۽ تي هن فاني دنيا مان لاڏاڻُو 
ڪري ويو 

سندو درياءَ جي ساڄي ڪناري تي مهين جي دڙي لڳ ڏکڻ پر 
منهنجي ڳوٺ ٻلهڙيجيءَ ۾ جنم وٺندڙ هدايت منگيءَ جواني ڳوٺ بڱيءَ و 
گذاري ۽ لا ڏو لاڙڪاتي ۾ ير مهين جي دڙي جي ڏکڻ_اولهہ ۾ دادو 
ڪئنال جي ساڄي ڪناري تي ڳوٺ بگي آباد آهي. بگي ۽ ٻنڊي وارن ڳوٺن 
وج ۾ر بس رڳو روڊ آهي. بنڊي ڪامريڊ سوڀي گيانچندانيءَ جواباڻو ڳوٺ 
آهي. 

سوجنهھن مانهو. جي أورَ منهنجي ڳوٺ بر پوريل هجي سو تہ 
منهنجو ڳوٺائي ٿيو. پرهن جو لاڏاڻولاڙڪائي سُهر ۾ ڪيشن ٿيٍو. ان جو ب 
هڪ پسمنظرهو پنهنجي ڳوٺ کان لاڙڪائي واري هدايت منگي جي هجرت 
سند جي اُنهيءَ ناسورسبم ٿي ٿئي جنهن کي. ”سنذ جو ڌاڙيواليءَ وارو دور” 

پر هدايت جي دل جهورڻ وارو سُشهر ڪراچي هو. صڪَراچي جڏهن 
سندين لاءِ ڪربالا ڪي وئي هٌُي. هدايت تڏهن اتي رهندو هو. صحافي هُڻ 
ڪَري هو لکندو ب هو. تقريرون ب ڪندو هو. سنڌد جي قومي مفادن تي ٻين سان 
مهاڏا باٽڪائيندو هو. ان ڪري هو خطري کان خالي ن هو اهو ئي سبب هوجو 
هلال پاڪستان ۽ ڪراچي ڇڏي اچي لاڙڪاڻو وسايائين. 

هدايت منگيءَ نون ..- ي سال 20000 عيسوي ن ڏنوءِ ان کان نْوَ 
1 رڪ ُّ ٿئي ها. نسوس تہ ان تي بہ 

هي. پر گهغي افسوس ڪَرڻَ جي اها ڳالھ۾ آهي ت وقت هڪ انوکي انسان سان 
ملن کا ن رهجي ويو. نسُرن هزاري سال هدايت منگي. جهزو مانهو ڏسي نہ 
سگهندو 
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هدايت منگي جيڪو نقاد. ادبي طنز ۽ مزاج جو طاقتور ليکڪ, 
مڃيل ڪهانيڪار ۽ صحافي هو سو ان ڪري ب وري پيدا ٿي ن۔ہ سگهندو 
ڇاڪاڻ ت جنهن نسل سان هن جو تعلق هو ان تي غير سندي لساني ۽ ثقافتي 
ار موجود: نسل جي ڀيٽ ۾ گهٽ پوندڙ هئا. هن جي زبان مان نڪرندڙ هر 
هڪ لفظ ۽ جملو اين هوندو هو ڄڻ هو ڪالکيل شي“ پڙهي رهيو آهي. 

ز. هب سن ڀتائي, سوٽلزمر, ڪميونزمر, 
صوفي ازم. نمُشنلزمر. تاريخ ۽ جاگرافي هن جا موضوع هوندا هئا. ٻن جي 
ٻيڙي ڇڪڻ. هلڪو سُحُڪڻ., ڌيرج سان ڳالهائڻ ۽ تاڙي ملاگي وڏا نهڪ ڏئي 
کلڻ ۽ پو, کنگھ پر وٺجي وڃڻ. هن جي ڇڏيل يادن جون ڪجه جهلڪيون 
آهن. 

ظاهر ۾ چرچائي پراندر ۾ هدايت ڏاڍو دکي انسان هو. هن پنهنجا 
دک درد پنهنحن د ريخ کا ني نانوهَ: رکياهئا ٫ڄڻ‏ ڀٽائيءَ جي هن سٽ تي 
عمل ڪَندو هجي ت. ”اندرهي؛اهنج. ساندجَ سُکائون ڪري' _ بهرحال يشن 
99090900000 
انسانيت جي توهين ٿيندي هئي. ان ڪري چوان ٿو تہ هو پنهنجي دل ۾ درد 
رکندڙ صاحب دل ماڻهوهوو 

حسوفي چوندا آهن ت صاحب دل اهو ماڻهو هوندو آهي جنهن تنا“ 
ورتي هجي يا جيڪو حيُري مري ويوهجي. مرڻَ کان اڳ هن جو موت ٿيندو 
هجي. جنهن کي. ”موتو قبلڪ الانت مُوتُو”. چيو ويندو آهي. ”مرثا اڳي جي 
مَئا. مري ٿبان مات_ هوندا سي حيات. جيثا اڳي جي جيا”. 

اهو موت جيئندي ٿيندو آهي_ ۽ ان موت جي معن يٰ آهي انسان جي 
اندر واري حيوان جو مري وڃڻ. نفس مارڻ ۽ مهذب ٿيڻ. هدايت ان ڪري ئي 
فقير قسم جو ماڻهو هو ڇاڪاڻ ت هن پنهنجي زندگيء ۾ ئي پنهنجي اندر جي 
وڏيري کي ماري ان جو ڪفن دفن ڪري ڇڏيو هو پاڻ جڏهن هاڻي خاڪي 
جيون ترڪ ڪَيواٿس تڏهن ت هن جي مرتگًي جو رڳواعلان ٿيو آهي. 

اهوثي سبب آهي جوهدايت منگيءَ کي هميشہ جيگُرو رهئو آهي. 
ح ڪوب ماڻهو راڌڻ _مهين جو دڙو روڊ مٽيندو ۽ بگي_ ٻنڊي وتان لنگهندو. 
ان جي زبان ني ٻ تي نالاايندا 6-0 

صحافي هونمُن ب جديد تاريخ کي قلمبند ڪرڻ وارو تاريخدان ٿيندو 
آهي .ين تاريخ وارن ڪَترن تٹىي 
قيمتي ورقن کي لاڙڪاڻي ريڊيو جي مدد سان محفوظ ڪَيو هي هن جي 
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جملي لکڻين مان هڪ کان وڌ ڌ ڪتاب تيار ٿي سگهن ٿا جي سند جي نين 
نسل کي پڑهائڻ ضرور ٿي پوندا. 

ٻهراڙيءَ واري سند جو پسمنظر رکندڙ هدايت منگي سند جي ٿورن 
صحافين مان هو جن کي سندذ جي سياسي درد جي ساجهہ هُْي. پر هن جي 
وڏي ڳالهھ اها هي ت هو سنڌي ٻوليءَ تي جيڪا مهارت رکندو هو سااسان پڻ 
سکڻ جي ڪوشش ڪنداهئًّاسون. 

هاڻي هن جي پٽن مان ئي اها آسيس اچي ٿي تہ هو ڪيشن 
ڳالهائيندوهو ۽ هن جا لفنظ هن جي دل جي درد کي ڪَيُن ادا ڪنداهئا. 

وڃي ڀونء پيئي. ساريندي کي سڄڻين. (ڀٽائي) 


هدايت منگي جي مرنئي تي لکيل تاثر 
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فقيرلاشاري: سندي صحافت جو شهيد 


حجديد سنڌي صحافت جي تاريخ ۾ ڪيترائي ماتهو آيا. ۽ هليا ويا. 
پراخباري دنيا تي اهڙو ڪواثر ڪو نہ ڇڏي ويا جنهن ڪري انهن کي ياد رکيو 
وڃي. 

نقير محمد لاشاري سندي اخباري صنعت ۾ طوفان ٿي ايو ءِ ترت 
ئي اسُهي ويو. پر پوئتي اهڙو ڌاڪو ڄمائي ويو جو ڊگهي عرصي تائين هن کي 
ياد ڪيو ويندو 

هو عام رو رواجي حالتن ۾ اخباري دنيا ۾ گهڙيو ۽ خرون لکيائين. 
ٽينڊر ترجمو ڪيائين, صحافي برادري واري يونين جو حصو رهيو. سندي 
صحافين جي تنظيم جي اڳواڻي ڪيائين ۽ ٻيو اهو سڀ ڪجه ڪيائين 
جيڪو هڪ عامل صحافيءَ کي ڪرتو هوندو آهي. 

ڀرجيڪا شي“ 'پشرتي ليڪي جيان هو پوئتي ڇڏي ويو سوهن جو 
أيڊينوريل هو منهنجي اها دعوي آهي تہ سندي صحافت جي هاتوڪي اڌ 
صدي راري تاريخ ۾ اهڙوايڊيٽوريل ن جهونو صحافي لکي سگهيو هوءِ ناج 
وارين سندي اخبارن جو ڪوايڊيٽر اهڑوايڊيٽوريل لکي سگهي ٿو 

لاشاري جن ماڻنهن سان گڏ ڪمر ڪيو انهن مان ڪيترا هن کان 
سينيئُر صحافي هئا. هو جنهن دؤر پر زنده رهيوان پر وڏا اديب. عظيم شاعر ۽ 
نناد انور زشنداهت انهن: مان ڪان قصحافت لات ها 
ڪنهن ن اهڙو ايڊيٽوريل ن لکيو جهڙو فقيرلااري لکي سگهيو 

فقير پهريون دفعو سنذي صحافت جي تاريخ پر روايتي ايڊيٽوريل 
کي تبديل ڪرڻ واري روايت قائمم ڪكي. صدين کان وٺي اخباري ايڊيتٽوريل 
اداري پاران وقت جي حڪومت سان مخاطب رهيو آهي. فقيران ايڊيتوريل جي 
خطاب کي عوام ڏانهن ڦيرائي ڇڏي.و. پهريون دفعو هن اهڙا ايڊيٽوريل لکيا جن 

۾ وقت جي سرڪار سان گڏ عوام سان ب خطاب ڪيو ويو عام ماڻهن سان 
”.9 رت راهہ ڏيكاري ي وُي ته 
اوهان کي ڇا ڪَرنَ َ. 

فثير جي ايڊيٽوريل جي ٻي خاص گال ان حي ٻولي هوندي هئي. 

ايڊيٽوريل پر اهڙي ٻولي وڏي کان وڏي يا ننڍي کان ننڍي سندي صحافي اڄ 
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تاين ن لکي آهي. فقيرجي ٻولي ۾ لفاظي ن هوندي هئي. ايسُن لڳندو هو تہ 
هو سنڌدي ماڻهن جي ڏکندڙ رڳ تي هٿ رکي لکي رهبو آهي. هو پڙهندڙ جي 
روح پر لهي ويندوهو جنهن ڪري پڙهندڙن جي وجوڊ جي لونءَ ڪانڊارجي 
ويندي هّي. 
اهوئي سبب آهي جواڄ سنذ جي ڪنڊ ڪزڇ پر ڪينرن ماڻهن 
فقير لاشاري جا ايڊيٽوريل فرير پر مڙهائي ڀتين تي ٽنگي ڇڏيا آهن. مون کي 
اهميت ن ڏني آهي. 
لاشاري جي موت جي خبر ٻذي سندي اخبارن جي ڪنهن بہ پڙهندڙ 
کي اعتبارن ٿي آيو هن جي موت هن جي پڙهندڙن. مائتن ۽ دوستن کي 
جيڪو دل تي دا غ ڪيو آهي سو قيامت تائين مٽجي ن ٿو سگهي. هو سنڌي 
صحافت کان علاوہ لاشاري سياسي ڏاهو, فلسفي. سماج سڌارڪ, 
انتلابي. تخليقي اديب ۽ سنذي قومپرست هو هن جي سياست ۽ ادب, 
صحافت ۽ زندگي جو فلسفو عوام جي رت سان گڏ سنذي قومر جي وجود پر 
ڊوڙندوهو صحافت. بهرحال. ڄڻ ت موکي هي ۽ لاشاري متارو هو جيڪو 
مري ويو ً 
سري ڪين ڪيون. ويڻ موکيءَ جي ماريا. 
ڪوج وشُشخن ڪَلال جو. پتي تي پيون, 
تهيان پوءِ ٿيون, مرڻ متارن کي. (ڀتائي)( 


فقير محمد لاشاريءَ جي 
ورسي جي حوالي سان 
روزاني برسات- ڪراچي 
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اکرن جو عاشق - بدرابڙو 


بدرابڙو منهنجي تعريف ڪري. ۽ هن جي سالگره تي مان هن جي مان ۾ 
ساراه جا ڍُڪ ڀريان. 

حقيقت ۾ر اها هڪ تمام سنجيد.ه ادبي ڪوشش آهي جنهن جو 
مقصد تاريخ کي قلمبند ڪرڻ آهي. .اخ ان جا ڪردا رز نادان 
چوگرد ڦرندڙ سماجي ماحول ۽ انهيءَ ماحول جي گول ڦرندڙ لالج ۽ لوپ وار 
واچوڙن مان جان ڇڏائي قلمن سان ياري رکندڙ ڪردارن جا پروفائيل جيڪي 
ڪن کي آثوثندڙ پڻ لڳندا هوندا ۽ ڪن لاءِ تاريخ جو درجو رکندا هوندا ==* 

روزان عوامي أِ واز ‏ پر اهڙڑي ڪوشش جي ابندا جو ڪريدڊٽ هر صورت 
پر صرف زرار پيرزادي ڏي وڃي ٿوڇاڪاڻ ت اهڙو سلسلو هن کان اڳ نہ فقير 
شخند لاتارن: هيل سانگي ۽ ت هت نات شرو ٿي سگهيرھو 
۽ ن وري انهن ماڻهن کان اهڙو ڪم ٿي سگهيو هو جن هن اخبار جو خواب ڏٺو 
۽ ان خواب کي ساڀيان بڻائي ڇڏيو 

هن اخبار جو ادارو جيڪڏهن سنڏي ليکڪن جااهي سڀ پرِناڻيل 
سهيڙي ڪتابي صورت ۾ ڇپائي پذرو ڪري تہ سندي پرنٽ ميديا پاران 

اڄ بدرابڙي جو جنم ڏينهن آهي. اڄوڪي ڏينهن تي بدر ڄائو هو. 
مان بدر کان چار ڏينهن عمر ۾ وڏو آهيان. پرمونکي خبر نن هي تن اڄوضي 
ڏينهن تي جمال ابڙي کي ڪو پٽ ڄائًو آهي يا علامہ علي خان ابڙي کي ٻوٽو 
پيدا ٿيو آهي. ڀرجي اهڙي خبر پىّي ب ها ت مونکي اهواندازون هجي ها ت ان 
ڏينهن سنڌد حو ڪو ايڏو وڏو ماڻهو پيدا ٿيو آهي. واقعي انسان کي وڏو مانيو 
”حدوجهد' بہُائي ٿي. ”ڇپر ڪين ڏئي. سوکڙيون سُتن کي“ 

بدرجي وڏ_ماتهائپ هن جي اکرن ۾ر لڪل آهي. هن جا اکر ڪي 
ايڏااخوشخطي جي لحاظ کان) سهڻا ڪو ن آهن. پرانهن جي معنوي صورت 
ڏاڍي موهيندڙ آهي. ڪن ماڻهن جا اکر ڳالهائيندا آهن. پڙڑهندڙن کي رئاريندا 
۽ کلاگيندا آهن ۽ کين ڪجه سوچڻ تي مجبور ڪندا آهن ڪي ماتهو 
انگريزي محاوري مطابق ”0116011015 16011“ ٿيندا آهن. سندن حملى 
ملڪيت ۽ ميراث اکر ٿيندا آهن. اکرليڪن ۽ ٽٻڪن مان جڙندا آهن. پر آهين 
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ٽٻڪا ۽ ليڪون ڏسڻ ۽ پڙهڻ سان. ڏسندڙن ۽ پڙهندڙ جي دل ۽ دما غ ۾ر 
تحرڪ پيدا ڪندا آهن. دلين پر ولولن جا طوفان کڙا ڪندا آهن. ۽ اهڙي طرح 
ماڻهن جي مجموعي عمل کي جنم ڏيندا آهن جنهن ڪري دنيا تبديل ٿي 
ويندي آهي ۽ تاريخ جڙي پوندي آهي. ز : 

دنيا 0٣010”‏ 5]90[6011” سان وڌيڪ تبديل ٿي آهي. يا 
”)۱0۱1 111]6011بابا ”سان. اهو فيصلو تاريخ ڪندي. پران تي سڀ فيلسوف 
متفق آهن ت ”لفظ” پنهنجي اندر ۾ هڪ ڪائنات آهي. وتائي فقير جو هڪ 
قول هڪ [001106]7)۱(0 ڪائنات آهي ”وتايو فقير سوچي ٿو“ واري عنوان 
سان بدرابڙي جي لکيل ننڍڙن ڪالمن الاگي ت ڪيتريون ڪائناتون جوڙي ۽ 
ٽوڙي ڇڏيون هيون. 

ليکڪ پنهنجن لفظن سان انساني ذهن تي حڪمراني ڪندو آهي. 
بدر جي لفظن سنڏي قوم جي مجموعي مزاج کي ڪو رنگ ۽ ڍنگ ڏنو آهي. 
هن وقت اسان کي سنذيٴقومي مزاح جي حوالي سان بي شمار شڪايتون آهن. 
اسان. يعني سنڌي قوم پر ڪيتريون ڪوتاهيون آهن. پر اسان جي تاريخ ۾ 
ڪيتريون ڪامرانيون پڻ آهن. مان سمجهان ٿو تہ سنذڏي قومر جي مزاج ۾ر 
موجود ڪامرانين جي جڙاوت ۽ ڇيد ۾ بدرجي لفظن جو وڏو ڪردار آهي. 

يدر ن اسامہ بن لادن آهي ۽ ن جارج بش. نہ پرو چانڊيو آهي ۽ نہ 
پاڪستاني فوج. هي ن رستمر پهلوان آهي ن شيرميربحر ن جنرل مشرف ۽ نہ 
ذوالفقار علي ڀٽو پر سندي ٻولي ۽ ادب جي حوالي سان بدر انهن سڀني کان 
وڏو ماڻهو آهي ڇاڪاڻ ت: محبت پائي من پر. رنڊا روڙيا جن. تن جو صراشن 
اڻ_توريواگهائيو. 

اکرن جي هن عاشق جي جنر ڏينهن تي عشق کي مبارڪون هجن. 


بدرابڙي جي سالگرھ 
جي موقعي ني لکيل 
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محترما بينظير ڀٽي کانپوءِ, پوري پاڪستان پر .مر مهتاب جي 
صلاحيت واري ڪا عورت مونکي نٿي سُجهي. مون واشنگٽن پر تليح لروڌي 
کي پاڪستان جي سفارتڪاري ڪندي ب ڏٺو مليح اسان جي ”ٻئي_ڀائي“ 
صحافڻ آهي. پرمڊم سان هن جي ڀيڻي ناهي. 

پاڪستان جي پهرين پنجابي وزيراعظم ميان نواز شريف, بينظير 
ڀٽي جي جاءِ تي عابده حسين کي اڳتي آندو. موجوده حڪمرانن زبسيده جلال 
عورتون پيون آهن. پراسان جي مگڊم مهتاب سان ڪنهن جو مقابلو ناهي. 

هڪ انگريزمنصف لوئي برومفيلڊ. هندستان تي 939 ۽ ۾ لکيل 
پنهنجي ناول ]4111 ) دلا11/410- ]11 ۾و مسزبگنر جي نالي هڪ 
عورت جو ڪردار چٽيو آهي جنهن لاءِ هن جو چوڻ آهي ت: 
1601] 100 ,18110501116 ۱85 16 ]8 56611 '611:)۱ ا/" 
1٣ 686 0] 08] 11106511 1011616 8011 111011 1185 111‏ 01ٽا 
_]001 16]) 01 1166[۱ 16آ) 11۱ 1101 8110 866] 16]] ]0 0165 160 1] 
8 85 1111101۱ 85 1101 ,111111 18501118180 5116 ...۽ 911111 
. ... 81_01 01 011 8 85 0111 70111811 
]8 105000606] 068] 01 0118 01 0111 1181108 8 10 .1061100 

/111118. 

برومفيلڊ جيڪڏهن اهڙو ناول اڄوڪي سنڌ تي لکي ها ت مسز بسُنر 
جي. مڊم مهتاب جو 11010111500 روپ هجي ها. 

واقعي ڪي ماڻهو اهڙا سهغا ٿيندا آهن جن جو حسن لازوال هوندو 
آهي ۽ سندن حسن جي لازواليت ما, رنگ يا هار سينگار جي ڪري ٿئي ِ‫ 
هوندي آهي پر سندن منهن جي تختي ٿي اهڙي سهڻي هوندي آهي. 

پرچوندا آهن ت ”سهڻا ٽوه تہ پٽن تي کوڙ“ پيا هوندا آهن ۽ وري 
ڪي سهٹا ماڻهواهڙا ب هوندا آهن جن جا ٽاڻا ٽوه جهدا ڪا ٿيندا آهن. ۽ 
ڀتائي چواتي: ”جو کائي. سوکامي صَري”. 

پر مئُڊمر جي سونهن ت مارئيءَ واري آهي. ڀٽائيء چواڻي: ”وڃڻ تت 
پيومر. جت هلڻ نانھ حُسن ري مد وت هو سن آهي: انهيءَ حُسن کي 
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برومفيلڊ مطاب هڏاڻين پڃري يا مُنهن جي تختيءَ جي ب ڪاڻ ن هوندي 
آهي. مئڊ مهتاب حسن سان گڏ اخلاق ۽ ذهانت سان گڏ قابليت جي ديوي 
اه ٍ 

هوءَ سنذ جي اهڙن آڱرين تي ڳُڻ جهڙن ماڻهن مان آهي جن کي 
جيڪر سنڌذ ڪيس وڙهڻ لاءِ دنيا جا دورا ڪرائجن. ڇا ت هن جي انگريزي آهي. 
ڇا ت هن جي اردو آهي. ممّڊر جڏهن آردوءِ ۾ ڳالهائيندي آهي تہ لکنوي واتڙا 
ٿي ويندا آهن ۽ سنڌي_مهاجرتلخيون مائيون ٿي وينديون آهن. (جهوني 
بزرگ سائين علي احمد بروهي سچ چيو هو تہ ”مهتاب جي سمُرڪ جهڙيون 
ڪجه وڌيڪ مُرڪون سنڌ ۾ هجن ت جيڪر سنڌذ جو امن امان سذري وڃي"). 
موناليزاهن جي مُرڪ جو رڳو هڪڙو روپ آهي ۽ مئڊ (اترادي لهجي واري 
عورت هڻ جي باوجود) جڏهن سندي ڳالهائيندي آهي ت لڳندو آهي تہ هوءَ 
سند جولساني وحدت الوجود آهى. 

هوءَ پروفيسرياڻي. ليکڪا. دانشور, پروفيشنل بيوروڪريت, 
آرٽسٽ. پوليٽيڪل ليڊر. سوشل گائيد. فيمينسٽ. سنڌ الاجسٽ ۽ سنڏ جي 
ڊي فمُڪِٽو سفيرياڻي آهي. ٍ 

هن جي صلاحيتن واري عمي جو اندازو اسان جهزي اڻ_پڙهيل 
سماج ۽ معاشري کي ٿي نئو سگهي نن زالهداهيندوير اک سن وي رنييءَ 
پر سياست پڙهائي, هو ڪئناڊا جو قومي سياستدان ٿي ويو منّڊم جا بيشمار 
شاگرد زندگيءَ جي مختلف شعبن پر ترقيون ڪري الاگي ڪٿي وڃي پهتا 
آهن. 

اسان جي نون سندين واري سياسي قيادت لٻاڙون هڻندي چوندي 
آهي ت ”اسان سنڌين کي مڊل ڪلاس قيادت فراهمر ڪري سگهون ٿا”_ پر 
کين خبرناهي ت سوڀو, حيدر بخش جتوئي. قاضي فيض محمد. مسڪين 
جهان خان کوسو ۽ ٻين ڪيترين اهمر شخسيتن سميت, سنڏ مڍل ڪلاس 
قيادت جي معاملي ۾ أيسُن خود ڪفيل آهي يڪن ڪرئلي. ٿيل: گئس, 
گرينائيٽ ۽ نمر جي وڻن پر آهي. ڇا هنن سنڌ جي طاقتور جاگيردارن سان 
ڪڏهن اهڑو مهاڏواٽڪايو آهي جهڙو ممُڊم مهتاب ”ڪاري_ڪارو” واري 
مامري تي لاڙڪاڻي سيمينار ۾ اٽڪايوهو؟ 

عورتن جي حقن جي سلسلي پ۾ر. پوري پاڪستان آندر, سشڊمر 
مهتاب جو موقف وڌيڪ چٽو ۽ سندس دليل وڌيڪ طاقتور هوندا آهن, اسان جا 
ڪيِترا مرد حضرات ت عورتن جي حقن بابت رڳو زبان خرچيءَ کان ڪم وٺندا 
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آهن. ڇاڪاڻ ت عورت کي غلام بٹائڻ وارو ڪارنامو بہ سندن ٿئي حصي آ۾ر 
اچي ٿو. پر ملڪ جون ڪيتريون وڏ _ گهراڻيون عورتون, جنرلن جون گهر واريون 
۽ آمريڪا توڙي انگلستان ۾ تعليم حاصل ڪري آيل امير عورتون پڻ مٿئين 
دل سان عورت جي وڪالت ڪنديون آهن. پر مُڊم , عورت جو ڪيس روح 
سان وڙهندي آهي. هن جي گفتگو مان لڳندو آهي نت اهو هن جو هڪ خواب 
آهي ت سنڌي عورت مرد سان اکيون اکين ۾ ملاكي. زوريءَ پنهنجا جائلزرحق 
وئٺي سگهي. 
دل چوندي آهي ت ممُڊمر مهتاب جيڪر پاڪستان ۾ عورتن جي 
معاملن جي وزيرهجي پرپو خيال ايندو آهي تہ مسس مس تہ حڪومت کي 
پنهنجي ميڊيا ٽيم ۾ مڊمر جهڙو ماڻهومليو آهي. سو کيس اتان ڪيسشُن 
چرڻ ڏيندا. 
بهرحال, هن 4 | آگسٽ واري سندس /(108آ11!1] تي آس آهي تہ 
شُل کيس وڏي ڄمار ملي ت جيخُن هوءَ سند جي خدمت ڪندي رهي. ۽ دنيا 
کي اندازو ٿي سگهي د سنڌي ماڻهو ايڏا سهڻا ۽ ايڏا ذهين ب ٿيندا آهن. 
5 [(پوسٽ اسڪرپٽ): 

723 ع پر جنرل ضياءَ جي مارشل لا دوران خيرپور پر انٽرنيشنل 
سچل سيمينار دوران تعليم جي وزير سيد غوث علي شاه اسٽيح تي اچي چيو 
هو ت ”سچل(جنم 1/39 ع) هفت زبان شاعر هو پراردوءِ ۾ هن ان ڪَري 
شاعري ڪئي هئي جو شايد کيس خبرهّي ت اردو. پاڪستان اجنمر 
57 ع) جي قومي زبان ٿيندي. ”ان تي سائين علي احمد بروهي جڏهن 
اسٽيج تي آيو ت اچي چيائين ت ”سچل سرمست ڪيترين ئي ٻولين ۾ شاعري 
ا3 
اندازو هو ت | 197 ع پر پاڪستان ٽٽي ويندو. ” 

سو. ان وانگي منهنجو ب اندازو 077 پاڪستان ٺاهڻ لاءِ 
14 "9-9 
ت اِن تاريخ تي مّڊم مهتاب جوجنر ٿيوهويا ٿيغوهو 


متُذير مهتاب جي 201013 
سال وِاري جنر ڏينهن تي 


11-05-23 
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سنڏ جی ڪائنات کی منڊمہ مهتاب 
جو جن ڏينهن مبارڪ هجي 


مئڊمر مهتاب اڪبرراشدي کي اڄوڪي جنم ڏينهن تي لک لک 
مبارڪون!! 
َ‫ شل اهڙيون شخصيتون سدائين جبّن. جن تي انهن جون قومون ناز 
ڪنديون رهن, هنن جا سڄڻ سرهائي محسوس ڪن ۽ ڏڄڻ ساڙ پر سڙي ڏٻرا 
ٿيندارهن. 
مّدم مهتاب جنهن جو اصل نالو بدرالنساءَ آهي تنهن کي 
پاڪستان, سند .اق دنيا بر اڳئين نالي سان سڃاتو وڃي ٿو. ايد 
حڪومت جي اعليٰ سرڪاري عهدي تي رهڻ ڪري تازو صوباڻي حڪومت 
هڪ نوٽيفڪيشن جاري ڪيو هو جنهن ۾ مُڊم جي اصلي نالي کي عام 
ڪرڻ جو ڏس ڏنل هو. پر جنهن نالي هن شخصيت کي ٺاهيو ۽ جوڙيو آهي ان 
کي ڪنهن سرڪاري نوٽيفڪيشن جي ڪا ضرورت ناهي. اهو نالو ماڻهن جي 
دلين تي لکيل آهي. جنهن کي ڪو بہ ”انڪ رمُوتر” ڊاهي نشو سگهي. 
مّڊم مهتاب. پاڪستان جي چوٽيءَ وارين شخصيَن (صردن توڙي 
عورتن) مان هڪ آهي جنهن تي سنذ ان ڪري وڌيڪ ناز ڪري ٿي ڇاڪاڻ تہ 
0 
هاڻي جڏهن ايندڙ سال مڊمر مهتاب ڪن عهدي تان 
9 آهي تڏهن سنڌ .پآڪسخان ۽ دنيا جي سول سوسائتي 
کيس پنهنجي دائري ھر اچي رهن لاءِ دل جا دروازا کولي رکيا آهن. ماڻهو 
سوچي رهيا آهن ت: 
متڊمر مهتاب کي حڪومت مدي جي راڌ ڏئي اعليٰ سرڪاري منصب تي 
3 هوء سرڪاري ذميوارين کان فار غ ٿي سول سوسائٽي جو حصو ٿي ويندي. 
090 عهدي تان رتاگرمينٽ کانپوءِ ٻ سال گذاري ۽ آئيني تقاضا پوري 
ڪري پوءِ هوءَ سياست ۾ر ايندي. 
#ڊ ڪهڙي سياسي پارٽيءَ پر ايندي يا ڪا پنهنجي سياسي پارٽي ٺاهيندي یا 
انفرادي طور چونڊ وڙهندي. ان تي مختلف سماجي ماهرن جي راءِ مختلف 
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آهي. 

2 نڌ جن ڪل ادب, ثقافت. تاريخ . اٿنئراپالاجي ۽ توئرازمر جي شعسبن سان 

تعلق رکندڙ ماڻهن جي دلي خواهش آهي ت هوءَ سندان دلچسڀيءَ واري شعبي 

لاءِ پا کي أرپي ڇڏي. 

#ڍ ڀٽائيءَ جا عاشق سوچين ٿا ت جيڪرهوءَ ميدان محمّد شاه, جي آيمر سيد. 

عبدالستار پيرزادي. ايلسا قاضي. ائنميري شمل ۽ ڊاڪٽر بلوچ جي جا. 

سنڀالي سنڌ جي ثقافتي وحدت الوجود جي نگريءَ کي ڀٽ شاهھ کان وٺي 

سنذ جي سول سوسائٽي واري خانگي سنڌالاجي. آرڪائيوز. سند ميوزيمر. 

دڙو. انڊس سولاگيزيشن ۽ ٻيا هزارين سنڌ جا ثقافتي ماڳ ڏانهس نهاري رهيا 

آهن. 

۽ هن ڏانهن اهي سند جون مظلوم عورتون پڻ واجهائي رهيون آهن جن جي 

اکين ۾ رت. جن جا جيسُري پير قبر پر ۽ مٿي پر جاگيرداري ڏاڍ جا گهاتا 
سو هي زمين ۽ آسمان سوچي رهيو آهي ت جيسُن اڄ تائين هو 


پنهنجي گهر ۽ وَرَ. ٻچن ۽ قومر جو أونو رکندي پنهنجيون سرڪاري ذميواريون 
نڀائيندي رهي آهي. تين هاڻي ب هوءَ پنهنجي ذاتي زندگيءَ کي جىصُن جو 
تيسُن رکندي. سنندي قور لاءِ ڇا ڇا ڪرڻ جو ارادو ڪندي. ان جو انتظار 
سموري ڪائنات ڪندي رهندي. 

جيستائين تاريخ اهوفيصلو ڪري. تيستائين سنذ جي ڪائنات 
کي منُڊمر مهتاب جي جنر ڏينهن جي مبارڪ هجي. 
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موناليزا جي مُرڪ ۽ ٽمندڙ ور لڙڪ 


هوءَ 200 هين گريڊ جي سرڪاري آفيسر واريءَ ڪرسيءَ تي ويني 
آفيس جي ڪمري کي ڳِڱ ڪري ڇڏيو آهي. 15 بزر وڄائي ڪجه وزيٽرس 
جي اندراچڻ جي اجازت گهري ٿو ۽ هڪدم ڪجه نوجوان ڇوڪريون ڪمري 


پر داخل ٿين ٿيون, انهن مان ڪي سنذدي ۽ ڪي اردو ڳالهائين ٿيون. 
هوءَ ان کان حال احوال وٺڻ لاءِ سرڪاري فائلن کي ڪادي تيبل 
تي پاسيروڪري ٿي رکي َ 


”مئڊم مذرجي گذاري وڃڻ کانپوءِ فادر مونکي 80۱0/11[] ڪري 
ڇڏيو آهي.” بس. ڪي هي سنڊمر هن کي ٽئيو 


”بابا! دل ن لاهِ_ مان جو ويٺي آهيان! اسان عورتن جي مڙني ڏکن 
ڏوجهرن جو ڪارڻ اهو آهي جواسان پاڻ کي مردن جي متابلي ر ڪمزور ٿيون 
ڀانيون. پراين ناهي, مرد ڪو خدا جي آنوکي مخلوق تہ ڪونهي. دنيا ۾ر 
ڪيترين عورتن اهڙا ڪارناما ڪيا آهن جن جو مرد تصور ب نٿا ڪري سگهن, 
تون پنهنجي "۱ ) مون وٽ ڇڏي وڃ. مان توسان له وچڑ پر رهندس ۽ سڀ 
ڪجه ٺيڪ ٿي ويندو. همت ڪريو ڇوريون, سست ن ٿيو. دنيا ۾ توهان تي 
الاکي ت ڪيتريون دريون کلي پونديونا! 

ڇوڪري چپ ڦرندڙ سُرڪ ڏئي ٿي ۽ ساڻس [0#601111] 
6[ کان پوءِ ڪمري مان رواني ٿي ٿي وڃي ٿي. 

ها, بابا! تون حوال ڏي. هُوءَ ٻيءَ ڇوڪريءَ سان مخاطب ٿئي 

”متڊم! فادر گذاري ويو آ., اما ڪراڙي آ .--5ه کان 
ننڍا آهن. مون ايمر ايس سي ڪكکي آهي ۽ بيروزگار آهيان. ” 

...اھ ڪا مان جو ويٺي آهيان. گهٻراءِ نہ, همت ڪر, سڀ 
ٺيڪ ٿي ويندق.... ڀلادرخواست آندي اٿئي ؟ 

منڊم!” 

هوءَ ڪرسيءَ جي ٻانهن تان پنهنجو هٿ كٿشي. ٿورو هيٺ ڪري. 
ڪشادي ٽيبل جي نظرن ايندڙهينين حصي پر لڳل اليڪٽرڪ بيل جي 
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بٽڻ کي دٻائي ٿي ۽ هڪدم جِڻَ جيان پٽيوالو اندراچي ٿو.... 

757] کي سڏ ڪرا” 

”حاضر منڊمر!” 

”بابا! هن ڇوڪريءَ کان تفصيل وٺي هن جي درخواست ڪمييوٽر 
”حاضر منّڊم!” 

ٿوري دير کانپوءِ درخواست اچي ٿي. هوءَ ڪنهن ٻٻُّي آفيسرسان فون 


”اوهان مردن هن دنيا کي عورتن لاءِ دوزخ ٺاهي ڇڏيو آهي. هاڻي ان 
جو ڪفارو ادا ڪرڻ لاءِ هڪ پڑهيل ڪڑهيل ۽ با صلاحيت بي روزگار 
ڇوڪريءَ لاءِ نوڪريءَ جو بندوبست ڪريو, خدا ازهان کي اُجر ڏيندو.... َ 

هوءَ فون رکي ٿي ۽ ايڊريس سمجهائي ڇوڪريءَ کي رواني ڪرى 


” 


ٿي. 

”بابا! تون ڪنهن ب وقت مونکي فون ڪري سگهين ٿي. همت ٬ہ‏ 
هار. سڀ ٺيڪ ٿي ويندو ” 

۽ پوءِ ڪرسيءَ تي ٽيڪ ڏيسُّي. موناليزا جي سمُرڪ کي پنهنحجي 
چهري تي ڦهلاگي ويٺل صحافين کي چئي ٿي "چ 

”زندگي ۾ ڪوڙه جهڙن اهڙن چٽن کي ب چٽيندا ڪريو! اوهان جو- 
بنيادي پيشو تاريخ کي قلمبند ڪرڻ آهي.” 


ماهوار ”سد رريو“ لا لکيل 
25 جولاء. 05( ع 
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معن ي پر جاکوڙي اديب 


جيڪڏهن ڪرايئُن چئي ت محمّد علي پٺاڻ ۽ أنور پيرزادي ”انجمن 
تحسين باهمي ٺاهي آهي د ان ڳالھ کي غلط نہ ٿو چئي سگهجي. ڪي 
ڳالهيون ڪن ماڻهن جون ذاتي ڪمزوريون ٿينديون آهن. ٿي سگهي ٿو ت اها 
اسان ٻنهي جي ذاتي ڪمزوري هجي ت دوست هجڻ جي ناتي اسان کي هڪ 
ٻئي جون اوڻايون گهٽ نظراچن ٿيون ۽ ڪامرانيون وڌيڪ. ”انجمن تحسين 
باهمي”. فارسي عربي گاڏڙاردو ٻوليءَ جو محاورو آهي جنهن جي معنيٰ آهي 
”هڪٻئڻي جي تعريف ڪرڻ واري انجمن" يا تنظيمر_ فارسيءَ پر چوندا آهن: 
تومرا قاضي بگويد, سَن تراحاجي ب گو ”(تون مون کي قاضي چڙ. سان توکي 
حاجي چوان). 

هي ورتاءُ مون کي ب نہ وڻندو آهي ۽ محمّد علي ب هروپرو ان جو 
دلدادو ناهي. نجيتن اه غرض ڪيو ت ان جي باوجود اسُن ٿي رهيو 
آهي. اميد ڪرڻ گهرجي ت ڀڳت ڪنور رام جي صوفياڻي طريقت ”ڪين 
ريجهايان توکي, ڪيگن پرچايان_ڏس ڪو ڏان”. مطابق اسان پنهنجي سن 
سان ڊائلاگ ڪري ان کي ان لا قاثل ڪريون تہ پنهنجي تعريف ڪرڻ ۽ ٻڌڻ 
ڇَسو ڪر آهي. جيڪو ن۔ ڪرڻ گهرجي. اهو عيب آهي. گناه آهي. بيماري 
آهي. بلڪل ايئُن جيُن ڀٽائي چيو هو ”خلق خادم جيسُّن ڪرين. ايءُ راول وڏو 
”يٽ (تون مخدوم بڻجي خلق کي جهڙي نموني خادم / غلام ڪري رهيو 
آهين. اهو وڏو روڳ. درد. سور ۽ بيماري آهي). 
پرمون سنجيدگيءَ سان صحسوس ڪيو آهي تہ محمّد علي پٺاڻ راقعي 

هڪ ددفعي اسان ٻئي ڀٽائي صاحب جي نگريءَ ۾ ترسيل هڪُاسين. 
ڀٽ شاه تي مورفقير جي ڪافي آهي جتي وڏا وڏا پريمي جمع ٿيندا آهن ۽ 
پتنگن جيان ڀٽائيءَ نالي ڪنهن شمع مٿان سڙي پسم ٿي. قربان ٿي ۽ برباد 
ٿي فنا واري فلسفي جي آئيني پر پنهنجو عڪس ڏسڻ جي اڻ تڻ ڪندا آهن۔. 
اټي برادي. قمبراڻي, لکميرانگنگ شريف وارولکمير ڪافرن) پر ”لکو" جنهھن 
جو اصل نالو غلام رسول خاصخيلي آهي ۽ الله رکيو ملاح هوندا آهن. اهي 
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دوست پٽ تي ڀٽائيءَ جي آثارن ڏيکارڻ وارا اسان جا گائيڊ يا سونهان هوندا 
آهن َر پر گائيڊ آڻن ڀتاڻية ”بوراًو” ڪوٺيو آهي. اسان ان کي هاڻي سنڏي. 
پر ب ”گائيڊ”چتُون ٿا ڇاڪاڻ ت ڪلاسيڪل سندي هاڻي اسان کان ڏينهون 
سوانهن دوستن سان کي ڀٽائي صاحب جا ڪجه آثار ڏيکاريا جن 
پر ”شاھ جو ڪنڊو“, ”ڀٽائيءَ جي کوهي”. ”لطيف جو کورو”. ۽ ”سياتن جو 
مقام ” شامل هًا. سياتن جي قبرستان ۾ ڀٽائي صاحب جا ڀاثر دفن آهن جن 
جون تربتون ڏسٹيون هيون. سوجڏهن اتي وياسون تہ هڪ قديمر مرو هو 
جنهن پر اندرايترا ت چمڙا اڏامي رهيا همًا ۽ اندربدبوءِ هي جواسان سڀني کي 
خوف محسوس ٿي رهيو هو ۽ اندر وڃڻ جي ڪير ب همت ن پيو ساري سگهي 
پراهو محمد علي ئي هو جنهن همت ڪئي. اندرويو ۽ اتان هڪ ڪتبو كڅي 
آيو جنهن تان قبرستان جي سن جي خبر پئي. 
ان کانپوءِ مسمُلو اهو پيدا ٿيو تہ لفظ ”سباتن”جي معن يٰ ڇچاهي؟ 
سياتن جو قبرستان هونگن ت ڏيرا ذات جي ماڻهن جو قا آهي ۽ ڏيرا ڀٽائي 
صاحب جاناناڻاهئا هئا. پرلفظ ”سياتن" سمجه پر نہ پيو اچي. اهو معمو پڻ 
محمّد علي پٺاڻ سلجهائي ڏنو هن ڏاڍي جدوجهد ڪندي. هيڏي هوڏي 
پيوهو ت ”سياتا, ڏيرا ذات جو پاڙو آهي. پاڙو, نک یا اوڙڪ ذات اندر ذات کي 
چون ٿا ” 
سو اهو تہ رڳو هڪ مخال آ. محمّد علي کي مون 1980 ع ۾ 
لاڙڪاڻي جي روڊ تي لنڊا بازارجا ڪپڙا وڪڻندي ڏٺو. بعد پر هن سان جديد 
سنذڌي ڪهاڻي جي ليکڪ طور ”سريش واري فرضي نالي سان تعارف ٿيو. 
منهنجي گهر واري گذريل سال فوت ٿيڻ تائين محمّد علي کي ”سريش”جي 
نالي سان ڪوٺيندي هئٌي. ۽ ان کانپوءِ محمّد علي پٺاڻ شاعري ڪهاڻيڪار. 
ڪاوش ۽ ٻين اهم سندي اخبارن پر اهم خبرن ۽ ادبي فيچرن جو ليکڪ ٿي 
ويو اڳتي هلي هو ننڍي کنڊ جي نامياري دانشور ۽ بالشيوڪ سوڀي 
گيانچنداڻي جو بايوگرافر ٿي ويو هن بيگمر اشرف عباسي جي بايوگرافي پڻ 
سندس ادبي جاکوڙ محمّد علي پٺاڻ کي سنڌي اليڪٽرانڪ چتُنلن 
تي ڊراما نويس طورمشهور ڪيو ۽ هاڻي هو سندي ادب ۾ پي ايچ ڊي ڪرڻ 
جي تيارين پر آهي جنهن لاءِ هن جو موضو ع ڀٽاگي آهي. 


جديد سنڌي ادب 


205 


اڄ پنهنجي 44 هين جن ڏينهن جي ابتدا هوان جاءِ تان ڪري رهيو 
آهي جتي سن جو ماضي. حال ۽ مستقبل موجود آهي. اها جاءِ هن لاءِ 
يونيورسٽي ب آهي. سنڌ جي روحاني گاديءَ جو هنذ ب آهي ۽ سنڌ جي ثقافتي 
۽ سياسي وحدت الوجود جو مرڪز بہ آهي. _. 
کيس انهن مڙني ڪامرانين جي سندس جنمر ڏينهن تي مبارڪ هجي!!؟ 


محمد علي پٺاڻ جي سالگرھ 
جي موقعي تي لکيل 
2 فيبروري. 2006 


أه 
حد يد سنددي اڊ 
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درد سان مسلح ٿيل لفظ 


هرليکڪ .لي قڪارانساني دما غ جو هڪ سيل هوندو 
آهي. پرانورابڙو انسانذات جي دل اهي. هو انسان جي درد کي دما غ کان 
وڌيڪ دل ٿي محسوس ڪري ٿو ۽ دنيا جي هن دل جواندرو نقشو سنڌد جي 
نقشي جهڙو آهي. 

سنڌ جي دل جوهي سيل سنذ جي درد جي هر سيسراٽي کي جنهن 
گهرائيءَ سان محسوس ڪري ٿو. ان ردعمل کي ڏسي گارٽا مارڪگيز ِ حسن 
مج ب يٰ جون آسيسون اچڻ لڳن ٿيون, فنائتي لي جي سرجڻ ۾ ليکڪ حي 
داخلي ۽ خارحي ڪاتَنات جو وڏو عمل دخل ٿئي ٿو. خارجي حقيقت جو پاڇو 
...يي 
داخلي آئيني جي اڇي اجري هجڻ تي آهي. جيشرو آٿينو اجرو هوندو اوترو 
---0099099-0 9 

أنورابڙو. حسن مجت بي ۽ گارشا انسان جي توهين تي جنهن شدت 
سان ري اُڪت ڪن ٿا (ردعمل ڏيکارن ٿا) سا فڪري دنيا ير زلزِلو آڻي ڇڏي 

ٿي. لفظ .سا لح ٿي پنڊ هي دلين کي پگهاري وجهن ٿا. سر مارئي 

” برج ڪيرائي ٿو وجهي. عامر لوڪ گهر ويٺي اهڙين لكين کي 
پڙهي. ليکڪ جي نالي کان اڻ واقف هئڻ جي باوجود اها لکت. ڪو شعر, ڪا 
ڪهاتي. ڪو ڪالر. ماڻهو فريم پر مڙهائي رکن ٿا. 

سندي جي هر درد جي هر ڪِنحهہ, هر ڪيهه. هر اوسار ۽ اوڇنگار 
پنهنجي جيٌُُوميٽريڪل فارم ۾ هن جي لفظن پر محفوظ ٿيل هجن ٿا. 


”خودڪشي جو رومانس” جي سووينئر لاءِ لکمل 
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سنذ جو هڪ بي تاج بادشاه 


هن جو حوالو هميْہ سماجي ڪر يا خدمت جي سلسلي ۾ ڏنو ويندو 
آهي پر هن جي عمل پر سياست ب هوندي آهي. سنڌ پر اهڙا ڪيترا ئي برک 
ماڻهو آهن جيڪي بظاهر غير سياسي هڻڻ جي اهر سياسي سڀا: رکندڙ آهن 
۽ سندن عمل سننڌي سماج ۾ر سياسي تبديليءَ جو ڪارڻ بڅبو آهي. 

مونکي ڪڏهن ڪڏهن شدت سان محسوس ٿيندو آهي ت ڪاش 
سنڏي ماڻهو ڊاڪٽر سليمان شيخع. ميڊ مهتاب, شمشيرالحيدري ۽ محمد 
ابراهيمر جويي يا سوڀي گيانچنداڻي جهڙن ماڻهن کي اسيمبلين تائين 
پهچائڻ جي پهل ڪن ت هوند هنن جي تقدير تبديل ٿيڻ لڳي ۽ هنن بابت 
لوه محفوظ واري لکت ٻيهرايڊٽ ٿيڻ لڳي. 

ان تي عام سندي ووٽر سان گڏ انهن سياسي پارٿين کي ب ويچار 
ڪر گهرجي جن کي عوام ايڏي عزت ڏني آهي جو جنهن کي ٽڪيٽ ڏين 
ٿيون سي چونڊجي اچن ٿا. 

اها ٻي ڳالھ آهي ت اهڙن ماڻهن کي پنهنجيون اسيمبليون آهن. 
پنهنجا تڪ ۽ پنهنجيون حڪومتون آهن جن جا اهي بي تاج بادٿاھ آهن. 
هن ن کي اقتداري سياست جون ڪوڙڪيون ڦاسائي ن ٿيون سگهن ڇاڪاڻ ت 
هنن کي سند جي عوامر ايتري عزت ڏئي ڇڏي آهي جيتري سياسي اڳواڻن کي 
ڏني ويندي آهي. 

اُن جو هڪڙو ثبوت اهو ب آهي ت حيستائين ڊاڪٽر سليمان شيخ 
”سگا” جو ڪاروهنوار هلاگيندو هو تيستائين ڪنهن کي جرتت ن ٿي جو چوي 
دنج تالق مان اننند لنظ خازت يو رڃي. بخلايَ 3 چوندا آهنت 
”مڑسن کانسواءِ ويهون ڪير ڪري؟!!”. 

اهڑن ماڻهن جى وڏ ماڻهائپ اُن ۾ آهي ت اهي عوام جا گمتامر خادم 
آهن. هنن کي واهم واه درڪا, ر ناهي. هر ڀتائي جي اهڙن ڪردارن سان ڪافي 
مٽابهت رکن ٿا جن لاء هن چيو هو تہ اهي ”ٿوري قوت قراريا” رهندا آهن. 


ڊاڪٽر سليمان يخ جي سالگرھ 
جي حوالى سان لکيل 
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سين يهيءَ جي سرمستي 


ڪي ماڻهو خواب لهندا آهن. خوابن ٻر دنيا کي نسُين رنگ ۽ ڍنگ 
سان ڏسڻ گهرندا آهن. اهڙا ماتهو دنيا جي حقيقي صورتحال تي خوش ن هوندا 
آهن. هنن کي دنيا جي ڪاروهنوار جون ڪيتريون شيون ناپسند هونديون آهن. 
انهن مان ڪي ماڻهو ڌيرج وارا ۽ ڪي جذباتي هوندا آهن ڪي دنيا کي راتو 
رات تبديل ڪرڻ گهرندا آهن, ڪي هوريان هوريان ۽ ڪي وڙهي وڙهي 
ٿڪجي ٽتي سمهي پوندا آهن. 
هن دنيا ۾ هر ماڻهو صبح کان شام تائين جيڪا هِڻ هان ڪري ٿو. 
ان جو هڪ مقصد ت هن جي پيٽ جو دوزخ ڀرڻ هوندو آهي. ٻچا پالڻا هوندا 
آهن. گهر گهاٽ جو بلو ڪرڻو هوندو آهي. زماني سان منهن ڏيڻو هوندو آهي ۽ 
اهڙي طرح روزاني زندگي واري جياپي جي هڪ ڏينهن واري جنگ جوتي 
ويندي آهي. 
پرڪي ماڻهو انهي: ذاتي زندگيءَ واري جنگ وڙهڻ مان فار ٿي 
ٻئي ب ڪنهن محاذ تي متابلو ڪرڻ جي همت رکندا آهن. اهو ٻيو مورچو 
سماجي جنگ جو ڪيڏارو هوندو آهي. ان لا ظاهر آهي تہ حوصلو. همت. 
وسيلءِ ساڃهه ۱810195۱ 8) وارا هٿيار گهربل هوندا آهن. اهڙا مانهو 
جيڪي هڪڙي زندگيءَ ۾ گهتيون جنگيون وڙهندا آهن, منٺار سولنگي انھن 
مان هڪ آهي. 
سندس جنر ڏينهن تي آ؛ان خواهش جو اظهار ڪندس تہ هن کي 
سنڌ. سنڏي ادب. سَندي ادبي سنگت ۽ ٻن سندوري سنگت جي خدمت جو 
شل ڊگهو. اڃا ب ڊگهو ۽ اڃا ب ڊگهو موقعو ملي سگهي ت جيسْن هو پنهنجن 
00000 ڪيترن ٿي مورچن ۾ ويهي 
مقابلن ڪرڻ جي منجهس همت پيدا ٿئي 
مونکي پڪ آهي ت انسان جڏهن وڙهندو آهي ت ان لا. هن کي ٻانھن 
۽ ڄنگهن. آرهہ ۽ هٿن جي طاقت کان وڌ يڪ دل ۽ دما غ جي طاقت جي 
ضرورت هوندي آهي. وڙهندا هٿ ناهن. وڙهندو دما آهي. 
منهنجي خواهش آهي ت منئار سولنگي کي زندگي جي هن نَسُين 
سال ۾ نمُون حوصلو ملندو ۽ اسان گڏجي سند جي وجود لاءِ ڪجه ڪري 
سگهنداسين. جيڪو سنڌ جي ماضي. حال ۽ مستقبل هئڻ سان گڏ سنڌد حو 
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ثتافت ۽ سياسي وحدت الوجود ب آهي تہ سموري سنڌ جنهن ٽڪنڊي ‏ تي 
بيٺي آهي ان جي ٻن ڪنڊن يعني سنڌو درياءَ ۽ ميسن جسي دڙي (سندو 
تهذيب) کانپوءِ ٿين ڪنڊ ب آهي ت سنڌ جو عظيم شاعرب آهي ت انقلاب اخ 
آهي. روحاني رهبر ب آهي ت اها تن ب آهي جنهن لاءِ پاڻ چيو اس ته: 

سوسِرن پائي, جي تشد براڊر توريان. 

اُٽل اوڏاهين ٿِحُي. جَي ٻيجل ٻرائي., 

سككوسِر آھي. سِر ۾ سَڻ نانهہ ڪ 


منٺار سولنگي جي جنر ڏينهن تي لکيل 
گلشن حديد ڪراچي 
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0 جي ڏهاڪي پر عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي 
ڪتاب 0 70 واري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ بج 
نالي ڪتاپ لكي پنهنجي دور جن. عڪاس ڪرڻ جي. رشن 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رتي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙهندڙ, 
ڪَڙهندڙ, ٻَرندڙ, چرندڙ, ڪِرَندڙ, اوسيڪڙو ڪَنڌڙ, ڀاڙي, 
کاقُو, ڀاڄوڪَڙُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاکو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كچڂي ڪمپيوُٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ۾ برقي ڪتاب يعنمل 0005ع ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڻَ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻِڂَ جي آسَ رکون ٿا 
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پچَڙهندڙ سل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
حُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڙي 
دعوىٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو بِ ڪُوڙو آهي. 

جَهڙيءَ طَرَح وٹڻن جا پَنَ ساوا, ڳاڙها نيرا» ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پَئَ بہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ئي وقت اُداس ۽ پڙهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙڑهندڙ يا وڙهندڙ ۽ پڑهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾ ڀَنَ ڪا خُصوصى - تالى لگل ڪِلَب 00ا[[) 086[76[عم+,1] نت 
آهي. ُ‫ 

ڪوشش اها هوندي تہ پََنَ جا سڀ ڪَمر ڪار سُهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين, پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهڙي حالت پر پََنَ پاڻ هِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺ ڪندا ۽ غيرتجارتي -00« 
فقدا. پَئن پاران ڪتابن کي ڊِجينائيز 3 
ڪرڻ جي عَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊجيِٽائِيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
15 جو ٿيندو. اِهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪرو 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 
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پَن کي گُليل اکرن پر صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکگڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلہِ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نُ مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄاڻ, سمجهَ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيت, سِٽ٫‏ 
پُڪارَ سان تَشبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن؛ گولين ۽ باروة 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
کي بہِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 


.هه 


خٰ 5 »۽ يي ۽ اڪ“ ض ا# ۽« 
جئن جن جاڙ وڌي ٿي جَگَ ۾ هو ٻوليءَ جي اڙ ڇُپن ٿا؛ 
رِ يءَ نِ کي راتاها ڪن ٿا مو نٽ يڀ سَ 4 اپ ڙ ڪّ * ن ٿا: 


ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيئن: اڄڪلھ نيلا بِلا آهن: 
گيتَ بہِ ڄڻ گوريلا آهن -- 


هي بيٹُ اَٿي. هي بَمر- گولو, 
جيڪي پ کڻنين, جيڪي تن مئين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ+ هي بيٿُ ب بَمَ جو ساٿي آ 
جنهن رچ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ‫ 
اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
ُ‫ ٹٿي ويڙھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت تن 
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پََن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن 
تائين محدود ن هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون ۾»اہ:اهح اڻڄاڻن ۽ 
نادائن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو. ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 11606851 ۱1860109018 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت, ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَ جو پڙلاءُ. 
- اياز (ڪلهي پاتمر ڪينئرو) 
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